





محمد حسن بن باقر نجفى ( صاحب جواهر ) 


نشرت فى الطباعة: 


ايا نراق الو ابت السرم 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


آتتمه الركن الأول فى المقدمات ] 7 #35« 


[المقدمه الثالثه فى أقسام الحج ] ا 22 





أفى عدم إجزاء العمره المتمتع بها فى غير أشهر الحج ] 0 ه35 
أفى وجوب استئناف الإحرام لو أحرم من غير مكه] ه212 
أفى عدم خروج المتمتع من مكه قبل الحج ] ا ا اح ا انان اح اا احاح احاح ااا احاح ا ااا ااا ات سا ااا ساس سا 
أفى التمتع بالعمره الأخيره] لاا ف لا ا ا و ا م فخا 0 
آفى جواز نقل النيه إلى الإفراد لضيق الوقت ] دع و 2 


أفى حكم المتمتعه التى طافت أربعا ثم حاضت ] 7 *”*#ظظ2 


أفى بيان حج الإفرادا ل ا ا 


[الثانى وقوعه فى أشهر الحج ] 1 
[الثالث ان يأتى بالحج و العمره فى سنه واحده] م ل تا 1 ين 
الرابع ان يحرم بالحج له من بطن مكه] 00 


اشاره 01 
أفى شروط حج القران ] عل دلجم وخ جاجع سياه جد جارف نو نايي اح ماع سمالا لعجاو مايةه دانتلا ترد لات مالحا تان ا مو نقدلا ام تاتف اقاك ل قط ول وب قبع لعج 2 ل ]از 

أفى بيان حج القران ] 848#----505050525972565652ك5ك١ك‏ كك 0 0 00 00 06060ا 0‏ 0 0 0 0600 ا ااا 0 
أفى كيفيه حج القران و شروطه ] ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااال ل 
أفى كيفيه الإشعار و التقليد] م تت ا م و متا و قط المة فم لا ودار الا 5 03 25 فخا لماج 2 18 بابب 06 و 1/1013 
أفى جواز تقديم الطواف للقارن و المفرد] كمد ا وت 1د 1/16 
أفى أن المفرد و القارن لا يحلان إلا بالنيه] ا ا ا 00 
أفى جواز العدول من الإفراد إلى التمتع ] اا ااا ا 0 
آفى الفرق بين حج التمتع و قسميه ] ااااااااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ا ااااااااااااااا2 8 
فى أن المكى إذا بعد عن أهله يحرم من الميقات ] ا 
أفى وجوب التمتع على من أقام بمكه سنه أو سنتين ] ا بب00 00000000 0غ 
أفى الانتقال من التمتع إذا دخل فى الثالثه] لاي ا ات ا ا ا ا و ع ا ا ا ع 031 
أفى حكم من كان له منزلان ] ل ل دا حو عد 6د ع د د 7/1 
أفى سقوط هدى التمتع عن القارن و المفرد وجوباا اا اا 1111 
أفى عدم جواز القران بين الحج و العمره بنيه واحده] لم لاك ا ا ل شت ل ل ئلم الحم شاش اع امم الم بادا امم تدا لطت واج 1119 
أفى عدم جواز إدخال أحدهما على الآخر] لوعيال فنك وفنياد وال فود و11 دياه 15 كمد لالد وه دماعده صعة لل لمعا مار ووه الكو فونه ل د 111216 
أفى عدم جواز الجمع بين حجتين و لا عمرتين ] 777##39جلل7ججج7ج2227 ا 201210101010000 
[المقدمه الرابعه فى المواقيت ] 00008 2 10 1 00000 

اشاره مه كه داه سام نك وا دام ما نادت دات دام دج جات انام كل دق حلت تاق تج جاحات لمق ات كرت داات عه تاجات د مقت ناه حاات عن كا حت د لمق ات كه كات دا د تح حا دا قا للق حاتت عت ا د 11 

آفى أقسام المواقيت ] ل ا ا ات و ا ات لا ع ا اه ات ات ل وو د ل ا ا ا و اد د ا 7101 
اشاره اما م ا ل ماده له خم ل ةم ا قر ا مط عه قا موا عن عاجوا عن اه كيه واه قر ل مرا عند 6ه عاد جات قر قلعت مواق كمد ا ست ا 11/1 
أفى بيان ميقات أهل العراق ] تند اك ادش تن كود ادل اد لد اند 3ل لذن ندند تن نطرق نث ا لنت ا نطقت ند ةل نت و لال 3 31 3 1101012 
آفى بيان ميقات أهل المدينه] ا ا ا ل ا ل ل زر 
أفى بيان ميقات لأهل الشام و لأهل اليمن و لأهل الطائف ] ال ميا ا ات اي ع لامر فيه مرا الي لقالا ايه رماوا لمع بق اسان ااا د10 
أفى كفايه المحاذاه] ممع معو معدم مخ امعد مد قم اط دخ لامع عرد مدق تق ذل وخ تلجع مد عمق ده خط مطح لامع ده دعت ف شه خط مخ قط ده دق قم لط مط خ امه دط مم22 1112 11 


أفى تجريد الصبيان من فخ ] ا وين 





اشاره ان ا ا نا لانن ان تن ان نان نان نان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان سال ننس لل نسلل لل سس سس 2 2 31041 31 
[المسأله الأولى حكم الإحرام قبل الميقات ] ا 0 
[المسأله الثانيه حكم تأخير الإحرام عن الميقات ] ااا ا |0 
[المسأله الثالثه لو نسى الإحرام و لم يذكر حتى أكمل مناسكه ] تدا تح عدف احاةة ار اموا ةا ا نه تمر تو ات ذا 
[الركن الثانى فى أفعال الحج ] ال ا ل م ا او ا فو كك م سوا مرا لمك يت ا وي ل ار اكع ال ع 2 3 1 0 
اشاره ان ا ان ا حماستلل لل لسلس ل ل © ل 31 
[تعداد الواجبات فى الحج إجمالا] ع ا تك د تر و تو ل 3ك لد لت و د ات عد 0102 
أفيما يستحب فى الحج ] ا اا | 
اشاره اا ل اك ةم كال ل اا قا ا اا اق اا لق عا ا قا ات ارت ا ا ا ات الك ات لا تع اا ات لو اك 28 ١18‏ 
أفى الأيام الميمونه و المنحوسه] ل صم اش اما تاما رتسام الم عياب ودام اماق باع( 
أفيما ينبغى للمسافر رعايته فى السفر] 01 ز ز[ؤز[ [ز[ز1ز[زذ[1[ز[ز[ز1ز1[1 1[ 1ز[ز1ذ1ز1[1 [ز1 1 1 1[ [ز[ [ [ 1 1[ [ذ[ ذ[ |[ [ |[ 000 
[تعداد الواجبات فى الحج تفصيلا] دع ع را ا رت عن ل كرت ا ا ا ا اا ات ل ا يي دام ابت اد ب قو 1 
[الأول القول فى الإحرام ] اددع موده مهد مم د كد مدقتت لوط د دوف ع فل واو ع لول لطم لوف دلع ع1 غ232 1301 
اشاره ال و نا رمه د و اود بوت تخي ع ماما ياد ع واو له لد وو مواد بانع يور بهد كد ع و وراد ع و جامد در مو لج 115017 
[النظر فى مقدمات الإحرام ] ماعض متت اه فا ا اق ااا على اح و ا ا لون عقر را ليع قاع حا قاد مألا ق ااه د مأ دا را 11031 
|النظر فى كيفيه الإحرام فتشتمل على واجب و مندوب ] ا 0 0 0 ب 0 
اشاره حا ا 0 ررض 
أفى أن الواجب فى الإحرام ثلاثه أشياء] - اا ل ا 
اشاره ا م م م نم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا 38 380 
[الأول النيه] - لاا لت ئش ا شا ل اا ايا لق مسي ا مر اذا عا عا هاا ج6161 
[الثانى من واجباته التلبيات الأربع ] ا ل ا ص ل قو عت دص د رصع د ع له دم وق قم م 11 
[الثالث لبس ثوبى الإحرام ] - ما تست تسا راتما ا 211 
[النظر فى أحكامه ] وي اي ا ا ا ل ا و ا ا ا ا 
اشاره ا ا ا الأر 





[المسأله الثانيه حكم تبديل نيه الإفراد بالعمره] ب د ا د ف ب و و ف د ا ا و ب د و ع و و ب د 1117 
[المسأله الثالثه حكم إحرام الولى بالصبى ] ا ان 
[المسأله الرابعه إذا اشترط فى إحرامه أن يحله ] ا 00 
[المسأله الخامسه إذا تحلل المحصور أو المصدود لا يسقط عنه الحج ] اماماي ل ل بجا لديا و و اي ا ماي ا ب عا يبال لحا 0 
أتتمه النظر فى كيفيه الإحرام ] لوا د واو اده امود ولو وق تو دده موه او دل ا كه ادفدد اده وعد ةدودو يد ا 
[أما المندوبات ] لش 8 
آفيما يلحق بذلك متروكات الإحرام و هى إما محرمات أو مكروهات ] ا م م ا 11 
اشاره حا ا 00 رن 
أفالمحرمات ] دود ووه دع كعاوه اعد ود مداو دع د علا جد 25 22 وه دع و جلواه جد 45 1 اواج دع ب عومج 25 20 و جاه جاده و جاواه جد ك2 ول اواج دع ب مادام ع 5 د كما مد 5 لم 111 
اشاره حا ا ا ا ا ا رن 
أمنها مصيد البر] 7 0 
أمنها فرخ الحرم و بيضه ] ال ا اا 
اشاره ل ا رن 
آفى إلحاق الجراد بالصيد البرى ] ع كد عفد فح ل شود ع تسود ذش خف طون داكن اخ فتور ل شم وحمت 1 طاح ا طم يع خماج ‏ مخح سرك طعت ولاخ وذ دسف د 011 
أفى عدم حرمه صيد البحر] مسحي ا مواد جد وو عه بود ووو د وي عاج جد كر بو دب و عق د ره ورك كو وج جو وود ظحي لخدا وروامة تدر وو 201 71715 
آمنها النساء] ارا وام ا م يليت ما و ل مو راط وا موا ا ا 
اشاره حا 000 رون 
أفى حرمه الشهاده على عقد النكاح على المحرم ] م ا ا مم ا ا ون 
أفى حرمه تقبيل النساء على المحرم ] ا ا اا ا ين 
أفى حرمه النظر بشهوه على المحرم ] لا ا ا ا ا ا ا ا ا 11 
أفى حرمه الاستمناء على المحرم ] مايه ري ف يواسي ل قات قي لاي ل اداه قوز لج ادي لو قت اج واي و وام ا 117 
[تفريعان ] عه لوق دمع مه مدخن د مط له عرد عمد ف ا ود د ا وص ا عت م 21 2 866 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ل 0 ل 
[الأول فى اختلاف الزوجين فى وقوع العقد حال الإحرام ] ا ا ا ا 
[الثانى إذا و كل محرم فى حال إحرامه على عقد نكاح ] ا ا ا 








أمنها لبس المخيط للرجال ] ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا 0 
أمنها الاكتحال بالسواد] ا تش ا لشت اه م مجع لتص عات عله لم ياج عاء لماج لد اد عم ماج عا ميا جات عب لد ا 3 0/172 
أمنها النظر فى المرآه] ا 00 
أمنها لبس الخفين ] كاج توا داكا تيان اليك لم عا لاا لق ياي لكا وات اا دكا لا ات ارد اا لد ات ا ل اي 0011/5 
أمنها الفسوق ] الما م ا ل ل ل ل لم ل عه ل ا د و ةوفه بود ل 01 
آمنها الجدال ] 00101011100000 0 اا 0 
أمنها قتل هوام الجسد] ا 1 
أمنها لبس الخاتم للزينه] عاخم لاه عدم ا عد قط لام ورك ده لع لت د جا دو 3 د ا ع ل كص اله د من لع تح كل موه امه عو م د ف و د 26 104 
أمنها استعمال دهن فيه طيب ] لا ل ار اك ا ل ا ار كا ا ل اا ا با 1 
آمنها إزاله الشعر] - اش قا ا ا قا ا ا ا ا ةا ما ا ا 6 
أمنها تغطيه الرجل الرأس ] لمكي دوا لم ب واف م ودوك طم جل واف وعدا انبا د ولق وو دوا العامة ات دادما و با 1101 
أمنها تظليل الرجل المحرم عليه سائرااً اا شورق 
أمنها إخراج الدم ] ماما ا ا ا لاا ا مي لاه و ا و را اي يا في ات و اص لت ص ابي لب اا عب ا 683 
أمنها قص الأظفار] عا م ا ل م ع وم ل مي ا 
أمنها قطع الشجر و الحشيش ] واد عيدو ويه مي لعل عام و و ع ديار لوول عام ل دعوو عه يارد لون أ جا ود دم ع يا الم ل عا عع دع عه اراد كوأ جا د اجا 2 16 168 
أمنها تغسيل المحرم لو مات و تحنيطه بالكافور ] ا ا ا 12 
أمنها لبس السلاح لغير ضروره] - اا ا ا ا ا ا كيون 
آأما المكروهات ] ا ا ات ا ف ا 621 
اشاره ااا ا 
أمنها الإحرام فى الثياب المصبوغه بالسواد] ا ااا ين 
أمنها الإحرام فى الثياب الوسخها] نابا ياب الا بايا اباك اتاد عا باك دللا بال ناد ادا اا الا حال د حا نان ا ازا ال دن تايا ال حا انال اد حا ااا ااا أ اع 
أمنها لبس الثياب المعلمه] تمن قوقع ددغ دن عد معد د قن طن حك د حت حر عت درن به لطر 1 لدو عرد عاد رع سدم د حا عرد حت اد لخ عرد كا ةك عرد رت قت معد مخ ف عد عد دق 61/9 
أمنها استعمال الرجل الحناء للزينه] ا ا ا ا 101/0 
أمنها النقاب ] ل ا ا ءا ون لاا لاو قط بادا ل باد ا ا ع ااا ا 81/16 
أمنها دخول الحمام ] - ا ا ل يا ا ا 0 1[1[ذ[ذ[1[ [ [ذ[ [ [ذ[ [ز[ [ 0 0 00 «1 
أمنها تلبيه من يناديه ] اا ببب010100 1 ااا 





جواهر الكلام فى شرح شرايع الاسلام المجلد م/١‏ 
اشاره 
شماره بازيابى 1/823" 


عنوان و نام يديدآور : جوااهرالكلا-م[جاب بلدكن ]لمحم سي نجفى [صاحب جواهر |؛نويسئله متن:علا مه 


حلى؛ كاتب:ابوالقاسم خوانسارى؛مصحح:موسى طهرانى 
وضعيت نشر : [بى جا: بى نا]ن, #/ا7اق. 

مشخصات ظاهرى : [1قص.ءج ١‏ ؛قطع :3717 »/الاس 1 
يادداشت : زبان:عربى 


آغاز» انجام» انجامه : آغاز:بسمله... الحمدلله الذى ختم الشرايع باسمهما طريقه و اوضحها حقيقه و اظهرها برهانا ... و بعد فيقول 


انجام:... الاصحاب الثانى و اللّه اعلم الحمدلله اولا وآخرا وظاهرا و باطنا على ما انعم و وفق لاتمام مباحث الطهاره. 
انجامه:المكرم من سنه176١ق.و‏ انا الفقير الى الله الغنى ابن اسدالله ابوالقاسم خوانسارى. 

يادداشت استنساخ : تاريخ كتابت:*/اااق. 

مشخصات ظاهرى اثر : نوع و درجه خط:نسخ 

نوع و تز ثينات جلد: جلد مقوايى»رو كش تيماج قهوه اى»عطف و لجكى ها كالينكور مشكى الحاقى. 

خصوصيات نسخه موجود : حواشى اوراق:تصحيحاتى اندكك با نشان«صح) و توضيحاتى اندكى با نشان(«منه») 


يادداشت تملك و سجع مهر : يادداشت هاى تملكك:يادداشتى با خط تحريرى و با مركب مشكى " بسم الله الرحمن الرحيم و 
قد انتقل ذلك الكتاب مع مجلداته الاخر التى كانت عباره عن ست المجلدات مطبوعه بطبع حاجى موسى ره الى ملكى و هو 
مالك الملكك و الرقاب من البايع المحترم الحاج شمس صاحب المكتبه فى شارع ناصر خسرو و قرينا من شمس العملاره من 
العاصمه تهران صانها ... من الحدثان على المبلغ الف و خمس مائه تومانا المقابل 8٠١‏ 1ريالا-و وقع هذا الانتقال فى يوم 
الخامس المطباق با يوم الثانى من شهر جماديا لاولى من سنه اربع مائه بعد الالف من الهجره النبويه المصادف 79/11/1588 و 
انا الاحقر حسين الصالحى ... النجفى و التهرانى المسكن " ( ظهريه صفحه اول) 


رقي رت نسخه :2 تنخ وو اللنن 
نمايه هاء حكيده ها و منابع اثر منابع ديده شده: ريحانه الادب إفرد دوه 4 ملى 0: إغفة 2 ذربعه (09: ع0 


معرفى جاب سنككى : جواهر الكلام كتابى مشروح و استدلالى در فقه شيعه قرن سيزدهم هجرى و به زبان عربى است اين كتاب 
شرح مبسوط كتاب شرايع الاسلام (علامه حلى) است و جامعترين كتاب در موضوع فقه و استنباط و احكام است و همه ابواب 


فقه را در بر ميكيرد.نسخه حاضر مشتمل بر كتاب الطهاه استءو عناوين مطالب در حاشيه آمده است. 
عنوانهاى كونه كون ديكر : جواهر الكلام فى شرح شرايع الاسلام. 

موضوع : محقق حلى»جعفر بن حسن 207-#/ا#ق.-شرايع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام--نقد وتفسير 
فقه جعفرى -- قرن لاق. 

شناسه افزوده : محقق حلى»جعفر بن حسن»207-#لا#ق.شرايع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام. شرح 
خوانسارىءابوالقاسم.قرن 7اق.كاتب 

طهرانى»؛موسىءقرن ١ق.مصحح‏ 

حسينى»فروشنده 

ج38 ص: ١‏ 

[تتمه القسم الأول فى العبادات ] 

[قتمه كناب الحج ]| 

[ثلانه أركان ] 

[تنمه الركن الأول فى المقدمات ] 


[المقدمه الثالثه فى أقسام الحج ] 


اشاره 


جل ص: 0 


المقدمه الثالثه فى أقسام الحج و هى ثلاثه: تمتع و قران و إفراد بلا خلاف أجده فيه بين علماء الإسلام بل إجماعهم بقسميه 
عليه» مضافا إلى النصوص (١)المتواتره‏ فيه أو القطعيه» بل قيل إنه من الضروريات» لكن عن 

ع لالالفراترا ألدافالج سان كاما عن ضيه رمزل الله زفيك اللتعليةو 1لها آنا سر نيما و هحافت غلنيهاء ته العرار و مه 
الحج) 

و ظاهره عدم مشروعيه المتعه فى الحج أصلا بمعنى بقاء الحج عنده كما كان قبل نزول التمتع ما بين إفراد و قران» و قد أخبره 


رسول الله (صلى الله عليه و آله) فى المروى (“لامتواترا عنه فى حجه الوداع «أنه جاءه جبرئيل عند فراغه من سعيه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ١‏ و -١‏ من أبواب أقسام الحج. 
*- ” الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث "و 1 و 75 و 0”. 


اج 18 ص: 3 
فأمره أن يأمر الناس أن يحلوا إلا سائق هدى, فحمد الله و أثنى عليه ثم قال: 


إن هذا جبرئيل و أومأ بيده إلى خلفه يأمرنى أن آمر من لم يسق هديا بأن يحل و لو استقبلت من أمرى ما استدبرت لصنعت مثل 
الذى أمرتكم؛ و لكن سقت الهدى و لا ينبغى لسائق الهدى أن يحل حتى يبلغ الهدى محله. قال: فقال له رجل من القوم- و هو 
عمر-: لنخرجن حجاجا و رؤوسنا تقطرء فقال له رسول الله (صلى الله عليه و آله): أما إنكك لم تؤمن بعدها أبداء فقال له سراقه 
بن مالكك بن خفعم الكنانى: يا رسول الله علمنا ديننا كأنما خلقنا اليوم؛ فهذا الذى أمرتنا به لعامنا هذا أو لما يستقبل و قال له 
رسول الله (صلى الله عليه و آله): بل هو للأبد إلى يوم القيامه» ثم شبكك أصابعه بعضها إلى بعض و قال: دخلت العمره فى الحج 
إلى يوم القيامه» 


و لكن أولياؤه حملوا ذلك منه على إراده الانتقال من حج الافراد إلى التمتع» و على كل حال هى مخالفه لرسول الله (صلى الله 
عليه و آله) على وجه يقتضى الكفر و كم له و كم له. و كفى بالله حاكما. 


[فى بيان حج التمتع ] 


اشاره 


أما حج التمتع فصورته المتفق عليها فى الجمله على الإجمال أن يحرم من الميقات بالعمره المتمتع بها إلى الحج و يتوصل بها 
اليه من قولهم حبل ماتع أى طويلء و متع النهار طال و ارتفع؛ أو المنتفع بها بالتحلل بينها و بين الحج, أو بالإحرام للحج من 
مكه. و إلا لاحتيج إلى الإحرام له من غير مكه؛ أو بفعلها فى أشهر الحج لما يقال من أنه لم يكن تفعل فى الجاهليه فيهاء أو غير 
ذلك ممالا يجب التعرض له فى النيه قطعاء بل يكفى فيها قصد عمره هذا النوع من الحج ثم يدخل مكه فيطوف لها سبعا 
بالبيت» و يصلى ركعتيه بالمقام ثم يسعى لها بين الصفا و المروه سبعا و يقصر و ستعرف أن أركان العمره من هذه: الإحرام و 
الطواف و السعىء و أما التلبيه ففيها خلافء كمعروفيه الخلاف فى النيه أنها شرط أو ركن ثم ينشئ إحراما للحج من مكه إلا مع 
السيان 


اج 8 ص: ؟ 


و تعذر الرجوع يوم الترويه الثامن من ذى الحجه الذى أمر اللّهِ فيه إبراهيم (عليه السلام) أن يروى من الماء على الأفضلء و إلا 
بقدر ما يعلم أنه يدرك الوقوف بعرفات ثم يأتى عرفات يوم عرفه فيقف بها من الزوال إلى الغروب مع الاختيار ثم يفيض و 
يمضى منها إلى المشعر ف يبيت فيه و يقف به مع الاختيار بعد طلوع الفجرء ثم يفيض إلى منى فيحلق بها يوم النحر و يذبح 
هديه أو ينحر إلا إذا فده» و يأكل منه و يرمى جمره العقبه مراعيا للترتيب بينهاء فيرمى أولا ثم يذبح أو ينحر ثم يحلق أو يقصر 
أو يمر الموسى على رأسه إن لم يكن عليه شعر ثم )1١(‏ يمضى لكن فى المتن هنا إن شاء أتى مكه ليومه أو لغده )1١(‏ لعذر أو 
مطلقا على الخلاف الآتى فيطوف طواف الحج و يصلى ركعتيه و يسعى سعيه و يطوف طواف النساء و يصلى ركعتين )١1(‏ و 
يأتى تأخير الذبح أو الحلق عن الطواف و السعى ضروره أو نسياناء و تقديم الطواف و السعى على الوقوفين ضروره ثم عاد إلى 
منى لرمى ما تخلف عليه من الجمار (16) فيبيت بها ليالى التشريق» و هى ليله الحادى عشر و الثانى عشر و الثالث عشرء و يرمى 
مع الاختيار فى أيامها الجمار الثلاث» و لمن اتقى النساء و الصيد فى إحرامه كما ستعرف إن شاء اللِّ أن ينفر فى الثانى عشرء 
فيسقط عنه رمى الثالث و المبيت ليلته كما أشار إليه المصنف بقوله و إن شاء أقام بمنى حتى يرمى جماره الثلاث يوم الحادى 
عشر و مثله يوم الثانى عشر ثم ينفر بعد الزوال» و إن أقام إلى النفر الثانى )1١8(‏ و هو الثالث عشر و لو قبل الزوال لكن بعد الرمى 
جاز أيضا و عاد إلى مكه للطوافين و السعى (19) و فى المداركك حكمه بجواز الإقامه بمنى أيام التشريق قبل الطوافين و السعى 
مناف لما سيذكره فى محله من عدم جواز تأخير ذلكك عن غده يوم النحر, و كأنه رجوع عن الفتوى» و ربما جمع بين الكلامين 
بحمله على الجواز هنا على معنى الاجزاءء و هو لا ينافى 


اج 8 ص: 6 


حصول الإ-ثم بالتأخير. و هو مقطوع بفساده و الأصح ما اختاره المصنف هنا من جواز تأخير ذلكك إلى انقضاء أيام التشريقء 
للأخبار الكثيره(١)الداله‏ عليه و سيجىء الكلام فى ذلكك مفصلاء و قد تبع فى ذلكك جده. قال: «جواز الإقامه بمنى أيام التشريق 
قبل الطوافين و السعى للمتمتع و غيره» هو أصح القولين» و به أخبار صحيحه. و ما ورد(1)منها مما ظاهره النهى عن التأخير 
محمول على الكراهه جمعا بينهاء و على هذا القول يجوز تأخيرهما طول ذى الحجه؛ و ربما قيل بجواز تأخير المتمتع عن يوم 
النحر إلى الغد خاصه؛ و جمع الشيخ بين الأخبار بحمل أخبار التأخير على غير | تمقعء و أخصار النهى عليه» و ما قدمتاه أجودء و 
اعلم أنه سيأتى فى كلام المصنف اختيار المنع عن الغد من غير إشاره إلى خلاف و هنا اختار الجوار كذلك. و كأنه رجوع) 
إلى آخره؛ قلت: ستعرف التحقيق فى ذلكك إن شاء الله كما تعرف أن أركان الحج من هذه: الإحرام و الوقوفان و طواف الحج 
و سعيه بمعنى البطلان بتركك أحدهما عمدا بل الوقوفين و لو سهواء إذ قد عرفت أن المراد هنا الذكر على الاجمال. 


و كيف كان ف هذا القسم فرض البعيد عن مكه ممن لم يكن قد حج مع الاختيار بإجماع علمائناء و المتواتر(1)من نصوصنا 


الذى منه 


يظهر وجه الدلاله فى الآيه()أيضاء بل لعله من ضروريات مذهبناء نعم فى تحديد ذلكك 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب زياره البيت من كتاب الحج. 

؟- 7 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب زياره البيت- الحديث 7و 8 من كتاب الحج. 
“- " الوسائل- الباب- "- من أبواب أقسام الحج. 

عع سوره البقره- الآيه 197. 


اج 8 ص: 8 


خلاف بينناء فعن المبسوط و الاقتصاد و التبيان و مجمع البيان و فقه القرآن و روض الجنان و الجمل و العقود و الغنيه و الكافى و 
الوسيله و السرائر و الجامع و الإصباح و الإشاره و غيرها هو من كان بين منزله و بين مكه اثنى عشر ميلا فما زاد من كل جانب» و 
قيل و القائل القمى فى تفسيره و الصدوقان و المصنف فى النافع و المعتبر و الفاضل فى المختلف و التذكره و التحرير و المنتهى 
و الشهيدان و الكركى و غيرهم ثمانيه و أربعون ميلا بل فى المداركك نسبته إلى أكثر الأصحابء و فى غيرها إلى المشهور و إن 
كنا لم نتحققه كما أنه لا يخفى عليكك ضعف ما عن المصنف من نسبه القول الأول إلى الندره؛ و لعل الأول لنص الآيه(١)على‏ 
أنه فرض من لم يكن حاضرى المسجد الحرام؛ و مقابل الحاضر هو المسافر» و حد السفر أربعه فراسخ كما حررناه فى محله 
مؤيدا بإطلاق ما دل (7)على وجوب التمتع خرج منه الحاضر و ما ألحق به مما هو دون ذلكك قطعاء فيبقى الباقى؛ و لعل الثانى ل 


صحيح زراره20)عن أبى جعفر (عليه السلام) «قلت له: قول الله عز و جل فى كتابه ذلكك لِمَنْ - إلى 


آخره- فقال: يعنى أهل مكه ليس عليهم متعه. كل من كان أهله دون ثمانيه و أربعين ميلا ذات عرق و عسفان كما يدور حول 
مكه فهو ممن دخل فى هذه الآيه» و كل من كان أهله وراء ذلك فعليه المتعه) 


و عن القاموس «عسفان كعثمان موضع على راحلتين من مكه. و ذات عرق بالباديه ميقات أهل العراق» و عن التذكره «ذات عرق 
على مرحلتين من مكه) و عن المصباح المنير «المرحله المسافه التى يقطعها المسافر فى نحو يومء و الجمع مراحل» و عن كتاب 


.1947 سوره البقره- الآيه‎ ١ -١ 
الوسائل- الباب- "- من أبواب أقسام الحج.‎ 7 -١ 
.” الوسائل- الباب- #- من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ ” -* 


اج 8 ص: “,ا 
شمس العلوم «يقال بينهما مرحله أى مسيره يوم) مؤيدا أيضا 


بالصحيح (١)عن‏ عبد الله الحلبى و سليمان بن خالد و أبى نصر عن أبى عبد الله (عليه السلام) «ليس لأهل مكه و لا لأهل مر و 
لالأهل شرف متعه؛ و ذلكك لقول الله عز و جل ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أَْلَهُ حاضرى - إلى آخره-) 


و نحوه خبر سعيد الأعرج (')بناء على ما فى المعتبر من أنه معلوم كون هذه المواضع أكثر من اثنى عشر ميلاء بل عن القاموس 
«إن بطن مر موضع من مكه على مرحله» و شرف ككتف موضع قريب للتنعيم» لكن عن الواقدى «بين مكه و مر خمسه أميال) و 
عن النهايه فى حديث تزويج 


ميمونه بشرف (0اهو بكسر الراء موضع من مكه على عشره أميال و قيل أقل و أكثر» و 


خبر أبى بصير(؟)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قلت لأهل مكه متعه قال: لا» و لا لأهل بستان و لا لأهل ذات عرق و لا لأهل 
عسفان و نحوها» 


وفى الوافى «البستان بستان ابن عامر قرب مكه مجتمع النخلتين اليمانيه و الشاميه) و 
خبر زراره(8)عن أبى جعفر (عليه السلام) «سألته عن قول الله عز و جل: 


ذلنكك لِمَنْ - إلى آخره- قال: ذلكك أهل مكه؛ ليس لهم متعه ولا عليهم عمره قلت: فما حد ذلكك؟ قال: ثمانيه و أربعون ميلا 


و خبر على بن جعفر(2)«قلت لأخى موسى (عليه السلام): لأهل 


١ -١‏ الوسائل- الباب- #- من أبواب أقسام الحج- الحديث ١‏ وفيه عن عبيد الله الحلبى و سليمان بن خالد و أبى بصير كلهم 
عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ٠‏ ليس لأهل مكه و لا لأهل مر و لا لأهل سرف متعه. إلخ» كما فى التهذيب ج ها ص 77 الرقم 
ع3 

؟- 7 الوسائل- الباب- #- من أبواب أقسام الحج الحديث 8. 

*- © البحار ج 7١‏ ص 5# الطبع الحديث. 

*- 5 الوسائل- الباب- #- من أبواب أقسام الحج الحديث .١17‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- *- من أبواب أقسام الحج الحديث 7. 

#- * الوسائل- الباب- #- من أبواب أقسام الحج الحديث ". 


اج 18ء ص: / 

مكه أن يتمتعوا بالعمره إلى الحج فقال: لا يصلح أن يتمتعوا لقول الله عز و جل: 

ذلك لِمَنْ لَم يكن أَهْلهُ حاضرى الْمَسْجدٍ ارام ؛ 

هذا؛ و لكن فى 

حسن (١)حريز‏ عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى قول الله عز و جل «ذْلِكك» إلى آخره قال: «من كان 


منزله على ثمانيه عشر ميلا من بين يديهاء و ثمانيه عشر ميلا من خلفهاء و ثمانيه عشر ميلا عن يمينهاء و ثمانيه عشر ميلا عن 
يسارهاء فلا متعه له مثل مر و أشباهه). 


و فى المدارك «يمكن الجمع بينه و بين صحيح زراره السابق بالحمل على التخيير بين التمتع و غيره لمن بعد بثمانيه عشر ميلا و 
التعيين على من بعد بثمانيه و أربعين ميلاء لكنه كما ترى لا شاهد له» و فى 


صحيح حماد بن عثمان (7)عنه (عليه السلام) أيضا فى حاضرى المسجد الحرام قال: «ما دون المواقيت إلى مكه) 
وفى 


صحيح الحلبى (')عنه (عليه السلام) أيضا قال فى حاضرى المسجد الحرام: «ما دون المواقيت إلى مكه من حاضرى المسجد 
الحرام» و ليس لهم متعه) 


ولا يخفى عليك ما فى هذه النصوص من التشويش بل و الاشكال حتى ان المحدث البحرانى مع أطنابه فيها قد اعترف بذلكك» 
لأسن الثمانيه و الأربعين عباره عن مسيره يومين كما صرحوا به فى مسافه القصرء و حينئذ يلزم الإشكال فى خبرى زراره و أبى 
بصيرء بل و كلام الأصحاب الذين صرحوا بأن عسفان و ذات عرق من توابع مكه و داخله فى مسافه الثمانيه و الأربعين» و قد 
سمعت التصريح عن القاموس و العلامه فى التذكره بكونهما على مرحلتين عن مكه» كما انكك قد سمعت كون المراد بالمرحله 


مسيرة و 


.٠١ الوسائل- الباب- *- من أبواب أقسام الحج الحديث‎ ١ -١ 
؟- 7 الوسائل- الباب- #- من أبواب أقسام الحج الحديث ه.‎ 
.6 الوسائل- الباب- ©- من أبواب أقسام الحج الحديث‎ ” -* 


اج 8 ص: 94 


و حينئذ يكون الموضعان خارجين عن المسافه المزبوره- إلى ان قال-: و لا مناص عن الإشكال إلا بالطعن فيما سمعته من 
القاموس و التذكره بكون المكانين ليس على مرحلتين» أو بالطعن فيما سمعته من المصباح و شمس العلوم من عدم كون 
المرحله مسيره يوم» و الكل مشكل» انتهى. 


و حاول ابن إدريس رفع الخلا.ف بين الأصحاب بتقسيط الثمانيه و الأ-ربعين على الجوانب, فقال: «و حده من كان بينه و بين 
التحيه العا تحاف رار شوة ماكدس :ارهد يشواك البرك ون كل مان انلو عط ااه ين دل مجر عسا ف بكي 
المبسوطء و هو كل من كان بينه و بين المسجد الحرام اثنى عشر ميلا من جوانب البيت» و الاقتصاد من كان بينه و بين المسجد 
مق كل اكناقية الى عقدر لله ونها عه العلرى بدو آنا القران و الاقراد ففرضن ها مكدو جا عيزيها وبق كان ذاه ال عقوياة 
من اى جهاتها كان و أصرح من ذلكك ما عن التبيان «ففرض التمتع عندنا هو اللازم لكل من لم يكن من حاضرى المسجد 
الحرام؛ و هو من كان على اثنى عشر ميلا من كل جانب إلى مكه ثمانيه و أربعين ميلا بل عن ابن الربيب موافقته على هذا 
التنزيل» و جعل من الصريح فيه قول الصدوق: 


«و حد حاضرى المسجد أهل مكه و حواليها على ثمانيه و أربعين ميلا» و نحوه كلامه فى الهدايه و الأمالى» و ان كان فيه ما فيه 
ولكن ذلك كله يؤيد ما قلناه من الرجوع الى إطلاقى ما دل على وجوب التمتع مع الاقتصار على الفرد المتيقن من الملحق 
بالحضورء و هو من الا-ثنى عشر ميلا-فما دون» بل لعل ذلكك هو المتعارف فى التجوز بالحضور و الموافق لحواليها. بخلاف 
الثمانيه و أربعين ميلا المنافيه للحضور حقيقه و تجوزاء فلا يصلح تحديدا على وجه يكون تحقيقا فى تقريب على حسب غيره 
مما جاء التحديد فيه كذلكك مثل المسافه و الوجه و الركوع و نحوهاء و احتمال المراد شرعا و ان لم يكن من افراد مجاز 
الحضور كما ترى» 


جَ 3 ص: ٠‏ 
بل 
قوله (عليه السلام): «دون عسفان و ذات عرق» 


الذين قد عرفت انهما على مرحلتين يؤيد الاثنى عشر ميلاء لعدم القائل بغيرها مما هو دون الثمانيه و أربعين ميلاء بل يؤيده أيضا 
خبر الثمانيه عشر(١)فإنه‏ أقرب إليها من الثمانيه و أربعين بل لعله من الاثنى عشر ميلا التقريبيه» كما أنه قد يؤيد ما ذكره ابن 
إدريس معلوميه عدم كون الثمانيه و أربعين ميلا من مجاز الحضور فضلا عن حقيقته» فلا ريب فى أن الأقوى التحديد بالاثنى 
عشر مع احتمال إراده التقريبيه منها التى يندرج فيها الثمانيه عشر فضلا عن كون مبدأ التحديد مكه أو المسجد وان من كان 
على رأسها فهو من الداخل أو الخارج» ضروره أن ذلكك كله إنما يجى ء على التحقيقى لا التقريبى الذى يندرج فيه ذلكك كله 
فتأمل جيدا فان منه يمكن الجمع بين النصوص كلها. 


و كيف كان فان عدل هؤلاء إلى القران أو الافراد فى حجه الإسلام اختيارا لم يجز بلا خلاف أجده فيه» بل الإجماع بقسميه عليه 
و لما عرفت من أنهم مأمورون بغيرهما حاله» كما لا خلاف فى أنه يجوز لهم ذلكك مع الاضطرار كضيق وقت أو حيضء بل 
الإجماع أيضا بقسميه عليه مضافا إلى النصوص (؟)المستفيضه أو المتواتره فى ذلككء و ستسمع جمله منها إن شاء الله و كذا لا 
خلاف أيضا فى أفضليه التمتع على قسيميه لمن كان الحج مندوبا بالنسبه إليه لعدم استطاعته» أو لحصول حج الإسلام منه» و 
النصوص (“)مستفيضه فيه أو متواتره» بل هو من قطعيات مذهب الشيعه» بل فى بعضها(؟)عن 


الصادق 


.٠١ الوسائل- الباب- *- من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ ١ -١ 
من أبواب أقسام الحج.‎ -1١ الوسائل- الباب-‎ 7-١ 

*- ” الوسائل- الباب- 6- من أبواب أقسام الحج- الحديث .٠‏ 
*- 5 الوسائل- الباب- 6- من أبواب أقسام الحج- الحديث ؟١.‏ 


ج 18 ص: ١١‏ 


(عليه السلام) «لو حججت ألفى عام ما قدمتها إلا متمتعاا 

ولا-فرق فى ذلكك بين أن يحج عن نفسه أو عن غيره؛ ولا بين من اعتمر فى رجب أو شهر رمضان و غيره؛ بل و لا بين المقيم 
فى مكه منذ عشر سنين و غيره. 

[فى شرائط حج التمتع ] 

اشاره 

و لكن شروطه أى حج التمتع سواء كان مندوبا أو واجبا أربعه 


[الأول النيه] 


الأول النيه التى قد عرفت اعتبارها فى كل عباده؛ إلا أنه قيل المراد بها هنا نيه الإحرام كما فى الدروسء و فيه أن ذكرها فيه 
حينئذ مغن عنه هناء على أنه لا فرق بينه و بين باقى أفعال الحج و العمره فى اعتبار النيه فيهاء فلا معنى لتخصيص الإحرام من بينها 
بذلكك و إن قيل إن الوجه فى ذلكك كونه معظم الأفعال و كثير الأحكام, لكنه كما ترىء و لعله لذا كان الأولى إراده نيه حج 
التمتع بجملته» بل فى المداركك عن الشارح أن ظاهر الأصحاب و صريح سلار ذلكك و إن كان المحكى عن الآخر أنه قال: نيه 
الخروج إلى مكه. بل فى كشف اللثام عنه أنه قدمها على الدعاء للخروج من المنزل و ركوب الراحله و المسير إلا أن الظاهر منه 
إراده نيه النوع المخصوص من الحج و لكن أشكله هو و غيره باقتضائه الجمع بين هذه النيه و النيه لكل فعل من أفعال الحج على 
حده و لا دليل عليه: بل الأخبار خاليه عن ذلكك؛ قلت: يمكن أن يكون مستنده 


صحيح زراره(١):سألت‏ أبا جعفر (عليه السلام) عن الذى يلى المفرد للحج فى الفضل فقال: المتعه» فقلت: و ما المتعه؟ فقال: 
يهل بالحج فى أشهر الحج فإذا طاف بالبيت و صلى الركعتين خلف المقام و سعى بين الصفا و المروه قصر و أحلء فإذا كان يوم 
الترويه أهل بالحج) 


إلى آخره. و لا داعى إلى حمله على إراده العمره من الحج. مضافا إلى الأمر به جمله و الأمر بكل منها على وجه يظهر منه إراده 


.” الوسائل- الباب- ه- من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ ١ -١ 


جَ 3 ص: ١‏ 


اعتبار النيه المستقله: و أنه لا تكفى فيه النيه الأولى؛ و لا تنافى بين وجوب نيه الإجمال و نيه التفصيل: و لعل هذا أولى مما فى 
كشف اللثام من أن المراد النيه لكل من العمره و الحج و كل من أفعالهما المتفرقه من الإحرام و الطواف و السعى و نحوها كما 
يأتى تفصيلها فى مواضعها لا نيه الإحرام وحده كما فى الدروسء و فى الدروس و المراد بالنيه نيه الإحرام» و يظهر من سلار أنها 
نيه الخروج إلى مكه؛ و فى المبسوط الأفضل أن يقارن بها الإبحرام؛ فإن فاتت جاز تجديدها إلى وقت التحلل و لعله أراد نيه 
التمتع فى إحرامه لا مطلق نيه الإحرام» و يكون هذا التحديد بناء على جواز الإحرام المطلق كما هو مذهب الشيخ, أو على جواز 
العدول إلى التمتع من إحرام الحج أو العمره المفرده» و هذا يشعر أن النيه المعدوده هى نيه النوع المخصوص. قلت: فيكون 
موافقا لما قلئاه, 


[الثانى وقوعه فى أشهر الحج ] 
و الثانى وقوعه فى أشهر الحج بلا خلافء بل الإجماع بقسميه عليه» مضافا إلى 
قول الصادق (عليه السلام) فى خبر عمر بن يزيد(1): «ليس يكون متعه إلا فى أشهر الحج' 


و غيره» فلا يصح وقوع بعض عمرته فى غيرها فضلا عنه و هى على الأصح شوال و ذو القعده و ذو الحجه كما عن الشيخين فى 
الأركان و النهايه و ابنى الجنيد و إدريس و القاضى فى شرح الجملء لظاهر الأشهر فى الآيه(؟)و صحيح معاويه بن عمار()عن 
الصادق (عليه السلام) و حسن زراره60)عن الباقر (عليه السلام)» و إجزاء الهدى و بدله طول ذى الحجه. بل الطواف و السعى 
كما ستعرف و قيل كما عن الحسن و التبيان و الجواهر و روض الجنان هى 


.١ من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.197* ؟- 7 سوره البقره- الآيه‎ 

3-9 الوسائل- الباب- -١١‏ من أبوات أقسام الحج- الحديث .١‏ 
*- 5 الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث . 


جَ 3 ص: ددا 


شوال و ذو القعده و عشره أيام من ذى الحجه بل عن ظاهر الثانى و الرابع اتفاقنا عليه لأن أفعال الحج بأصل الشرع تنتهى بانتهاء 
العاشر و إن رخص فى تأخير بعضها و خروج ما بعده من الرمى و المبيت عنهاء و لذا لا يفسد بالإخلال بهاء و للخبر عن أبى 
جعفر (عليه السلام)(1١)كما‏ عن التبيان و الروض و قيل كما عن الاقتصاد و الجمل و العقود و المهذب الشهران الأولان و تسعه 
أيام من ذى الحجه لأ-ن اختيارى الوقوف بعرفات فى التاسع, بل عن الغنيه و تسع من ذى الحجه أى تسع ليل» فيخرج التاسع؛ إلا 
أن يكون توسع, و من 


الكافى و ثمان منه أى ثمان ليال» فيخرج الثامن إلا أن يكون توسعء و قد يكون ختمها بالثامن, لأنه آخر ما شرع فى أصل الشرع 
للإ.حرام بالحج و إن جاز التأخير رخصه و قبل كما عن المبسوط و الخلاف و الوسيله و الجامع الشهران و إلى طلوع الفجر من 
يوم النحر لأنه لا يجوز الإحرام بالحج بعده؛ لفوات اضطرارى عرفه. و لكن يدركك اختيارى المشعر إلى طلوع شمسه؛ و لذا 
حكى عن ابن إدريس اختياره فى موضعء؛ بل قيل هو ظاهر جمل العلم و العمل و المصباح و مختصره و مجمع البيان و متشابه 
القرآن» لأن فيها انها شوال و ذو القعده و عشره من ذى الحجه بتأنيث العشر المقتضى لكون التمييز أياما لا لياليا و يحتمل التوسع 
و كيف كان فالظاهر لفظيه الاختلاف فى ذلكك كما اعترف به غير واحدء للاتفاق على أن الإحرام بالحج لا يتأتى بعد عاشر ذى 
الحجه و كذا عمره التمتع» و على إجزاء الهدى و بدله طول ذى الحجه و أفعال أيام منى و لياليهاء نعم فى الدروس أن الخلاف 
فيها لعله مبنى على الخلاف الآنى فى وقت فوات المتعه: و فيه انه لا يتم فى بعضهاء و الله العالم. 


.8 من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -١١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


جَ 3 ص: ١‏ 


و على كل حال ف ضابط وقت الإنشاء لحج التمة و ابتدائه فى هذه المده ما يعلم انه يدركك المناسكك فيه كغيره من الواجبات 
المرققه. 


[الثالث ان يأتى بالحج و العمره فى سنه واحده] 
و الثالث ان يأتى بالحج و العمره فى سنه واحده بلا خلاف فيه بين العلماء كما اعترف به فى المدارك و غيرهاء و هو الحجه إن 
تم إجماعا مضافا إلى انسياقه من 


قوله (صلى الله عليه و آله)(1): «دخلت العمره فى الحج هكذا و شبكك بين أصابعه) 


صحبح حماد أو حسنه (ا)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «من دخل مكه متمتعا فى أشهر الحج لم يكن له ان يخرج حتى يقضى 
الحج فان عرضت له حاجه إلى عسفان أو إلى الطائف أو إلى ذات عرق خرج محرما و دخل ملبيا بالحج» فلا يزال على إحرامه 
فإن رجع إلى مكه رجع محرما و لم يقرب البيت حتى يخرج مع الناس إلى منى على إحرامه؛ و إن شاء وجهه ذلكك إلى منى, 
قال: فان جهل و خرج إلى المدينه أو إلى نحوها بغير إحرام ثم رجع فى إبان الحج فى أشهر الحج يريد الحج فيدخلها محرما أو 
بغير إحرام؟ فقال (عليه السلام): إن رجع فى شهره دخل مكه بغير إحرام؛ و إن دخل فى غير الشهر دخل محرماء قال: فأى 
الأحرامين و المتعتين متعته الأولى أو الأخخيرة؟ قال: الأخيره فى غمرتة» و هى الميحتسسن بها الى وصلت بححته) 


و خبر معاويه بن عمار()«قلت لأبى عبد الل (عليه السلام): من اين يفترق المتمتع و المعتمر؟ فقال: إن المتمتع يرتبط بالحج, و 
المعتمر إذا فرغ منها ذهب حيث شاءء و قد اعتمر الحسين (عليه السلام) فى ذى الحجه ثم راح يوم الترويه إلى العراق 
١ -١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث ””و ”. 


؟- 7 الوسائل- الباب- 77- من أبواب أقسام الحج- الحديث 8. 
*- ” الوسائل- الباب- /!- من أبواب العمره- الحديث ". 
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والناس يروحون إلى منى) 

و صحيح صفوان (١)عن‏ أبى جعفر (عليه السلام) «إذا دخل المعتمر مكه غير متمتع فطاف بالبيت و سعى بين الصفا و المروه و 
صلى ركعتين خلف مقام إبراهيم (عليه السلام) فليلحق بأهله إن شاءء و قال: انما نزلت العمره و المتعه لكن المتعه دخلت فى 
الحج و لم تدخل العمره فى الحج) 

و مرسل ابان 5)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «المتمتع محتبس لا يخرج من مكه حتى يخرج إلى الحج إلا ان يأبق غلامه أو 
تضل راحلته فيخرج محرماء و لا يجاوز إلا على قدر ما لا تفوته عرفه) 


و صحيبح زراره( )عن أبى جعفر (عليه السلام) «قلت له: كيف أتمتع؟ قال: تأتى الموقف فتلبى إلى ان قال: و ليس لكك ان 


و صحيحه الآخر()عنه (عليه السلام) أيضا «قلت له: كيف أتمتع؟ قال: تأتى الموقف فتلبى 
بالحج فإذا اتى مكه طاف و سعى و أحل من كل شىء و هو محتبسء و ليس له ان يخرج من مكه حتى يحجا 


ليس هو مرتبط بحجته لا يخرج منها حتى يقضى حجه؟ا 


إذ الظاهر كون المراد بيان خطئهم فى ذلك الذى مآله إلى كون حج التمتع حج افراد» و عمره كذلكك بزعمهم لحصول التحلل 
بينهماء فان الحج إذا كان مرتبطا بالعمره على وجه لا يجوز له الاقتصار على العمره لا تكون العمره مفرده و لا الحج, فما فى 
كشف اللثام- بعد ان ذكر الاستدلال بذلك و زاد ما رواه فى المعتبر عن 


سعيد بن المسيب(2) 


" الوسائل- الباب- ه- من أبواب العمره- الحديث 0 عن صفوان عن نجيه عن أبى جعفر عليه السلام كما فى الاستبصار ج‎ ١ -١ 
.١187 ص 00” الرقم‎ 

١ 1‏ الوسائل- الباب- 731- من أبواب أقسام الحج الحديث 4. 

*- "" الوسائل- الباب- 77- من أبواب أقسام الحج الحديث .١‏ 

*- ؟ الوسائل- الباب- 77- من أبواب أقسام الحج الحديث ه. 

م- ف الوسائل- الباب- 1؟- من أبواب أقسام الحج الحديث ١‏ مع اختلاف فى اللفظ. 


ع- ء سنن البيهقى ج ؟ ص 08 


اج م ص: ١8‏ 
«كان أصحاب رسول الله (صلى اللَّه عليه و آله) يعتمرون فى أشهر الحجء فإذا لم يحجوا من عامهم ذلكك لم يهدوا؛ 


قال: و دلاله الجميع ظاهره الضعفء و لكن ظاهر التذكره الاتفاق عليه- لا يخلو من نظرء خصوصا بالنسبه إلى بعضها الذى هو 
كالصريح فى ان عمره التمتع مع حجه فى تلك السنه كالعمل الواحدء بل ظاهرها انه لا يجوز له 


الاقتصار على العمره و جعلها مفرده بعد ان دخل متمتعا بهاء فإنه بذلك يكون مرتبطا و محتبسا بحج تلك السنه معها إلا مع 
الضروره كما اعترف به فى المداركك حاكيا له عن صريح الشيخ و جمع من الأصحابء و لو لا ظهور هذه النصوص فى ذلكك 
لأشكل إثبات الشرطيه المزبوره إذ الموجود فى التذكره «الثالث ان يقع الحج و العمره فى سنه واحده. فلو اعتمر ثم حج فى 
السنه القابله فلا دم عليه سواء أقام بمكه إلى ان حج أو رجع و عاد, لأن الدم انما يجب إذا زاحم العمره حجه فى وقتها و تركك 
الإحرام بحجه من الميقات مع حصوله بها فى وقت الإمكان؛ و لم يوجد و هذه الشرائط الثلاثه عندنا شرائط فى التمتع» و ليبس 
صريحا فى الإجماع بل و لا ظاهراء على ان فى الدروس و الاعتبار بالإهلال فى أشهر الحج لا بالأفعال أو الإحلال» ثم قال: و لو 
اتى بالحج فى السنه القابله فليس بمتمتع» نعم لو بقى على إحرامه بالعمره من غير إتمام الأفعال إلى القابل احتمل الاجزاء؛ و لو 
قلنا إنه صار معتمرا بمفرده بعد خروج أشهر الحج و لما يحل لم يجزء و إن كان فيه أيضا ما لا يخفى بعد الإحاطه بما ذكرناه» 
ضروره ان ما ذكره من كون الاعتبار بالإهلال خلاف ظاهر النص و الفتوى الدال على اشتراط وقوع العمره فى أشهر الحج, فإنها 
اسم لمجموع الأفعال» فيجب وقوعها فيهاء و لا يكتفى بالإهلال. كضروره منافاه ذلكك لما سمعت من خبره الناص على الإتيان 
بهما فى سنه واحدهء إذ من المعلوم عدم وقوع العمره بتمامها فى سنه الحج فى الفرضء لأن من أفعالها الإحرام 


اج 8 ص: ١7‏ 

قوله (صلى الله عليه و آله): «دخلت العمره فى الحج) 

كون حكمها حكم الحج: فكما لا يجوز البقاء على إحرام الحج إلى القابل فكذا العمره؛ و الله العالم. 

[الرابع ان يحرم بالحج له من بطن مكه] 

و الرابع ان يحرم بالحج له من بطن مكه مع الاختيار و التذكر بلا خلاف أجده فيه نصا(١)و‏ فتوى» بل فى كشف اللثام الإجماع 
عليه» لكن 


قال إسحاق(): «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن المتمتع يجى ء فيقضى متعته ثم يبدو له الحاجه فيخرج إلى المدينه أو الى 
ذات عرق أو الى بعض المعادن قال: 


يرجع الى مكه بعمره ان كان فى غير الشهر الذى تمتع فيه لأن لكل شهر عمره؛ و هو مرتهن بالحج قلت: فإنه دخل فى الشهر 
الذى خرج فيه قال: كان أبى مجاورا هاهنا فخرج يتلقى بعض هؤلاء فلما رجع فبلغ ذات عرق أحرم من ذات عرق بالحج, و 
دخل و هو محرم بالحج) 


ولا صراحه فيه فيما ينافى ذلكك. 
و لكن أفضل مواضعه منها المسجد اتفاقا كما فى المداركك لكونه أشرف الأماكنء و لاستحباب 
الإحرام عقيب الصلاه التى هى فى المسجد أفضلء و ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى حسن معاويه00«إذا كان يوع الترويه: ان بام الله وال قم البسن ثوبيكك و ادخل المسجد حافيا 
و عليك السكينه و الوقار» ثم صل ركعتين عند مقام إبراهيم (عليه السلام) أو فى الحجرء ثم اقعد حتى تزول الشمس فصل 
المكتوبه» ثم قل فى دبر صلاتكك كما قلت حين إحرامكك من الشجره, و أحرم بالحج) 


وفى 


خبر أبى بصير()«إذا أردت أن تحرم يوم الترويه فاصنع كما صنعت حين أردت أن تحرم إلى أن قال: ثم ائت المسجد الحرام 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -1١١‏ من أبواب المواقيت. 


؟- 7 الوسائل- الباب- 75- من أبواب أقسام الحج- الحديث 8. 
*- ” الوسائل- الباب- 87- من أبواب الإحرام- الحديث .١‏ 
ع- © الوسائل- الباب- -7١‏ من أبواب المواقيت- الحديث ؟. 


جَ 3 ص: 18 


ركعات») 
إلى آخره. 
و على كل حال لا يتعين الإحرام منه اتفاقا كما عن التذكره و إن أوهمته بعض العبارات» لكن 


سأل عمرو بن حريث (0)الصادق (عليه السلام) «من أين أهل بالحج؟ فقال: إن شئت من رحلكك و إن شئت من المسجد و إن 


شئت من الطريق» 
و أفضله المقام ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى خبر عمر بن يزيد0): «إذا كان يوم الترويه فاصنع كما صنعت بالشجره. ثم صل ركعتين خلف 
المقام» ثم أهل بالحج, فان كنت ماشيا فلب عند المقام» و إن كنت راكبا فإذا نهض بكك بعيركك) 


وعن الصدوق التخيير بينه و بين الحجرء لحسن معاويه()السابق» لكن فيه أن اشتراكهما فى الفضل بالنسبه إلى سائر الأماكن لا 
ينافى الأفضليه المزبوره المستفاده من الأ-مر به خاصه فى خبر عمر بن يزيد و من تعدد الروايه به و من موافقته الأسمر به فى 
الآبه(ع)باتخاذه مصلىء نعم عن الكافى و الغنيه و الجامع و النافع و شرحه و التحرير و المنتهى و التذكره و الدروس التخبير بينه و 
بين تحت الميزاب فى الأفضليهء و فى كشف اللثام و كأن المعنى واحدء و اقتصر فى محكى الإرشاد و التلخيص و التبصره على 
فضل ما تحت الميزاب و لم يذكر المقام» و لم نعثر له على شاهد يقتضى فضله على المقام؛ و الأمر فى ذلك سهل بعد عدم 
تعين شى ء منهما قطعا لما عرفت» مضافا إلى الأصل» و خصوص 


خبر يونس بن يعقوب (2)سأل الصادق (عليه السلام) «من أى المساجد أحرم يوم الترويه؟ فقال: من أى مسجد شئت"» 


و اللثام و كأنه إجماع و إن أوهم خلافه بعض العبارات: و الله العالم. 


.١ من أبواب المواقيت- الحديث‎ -75١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
لاد الوسائل جاالياتت ##دمق أبوات الإحرام- الحديث "؟.‎ 
.١ بك" الوسانا دازلباييد #الدمن أنورات الإحرام- الحديث‎ 
.١119 ع سوره البقره- الآيه‎ - 

ه- ه الوسائل- الباب- -7١‏ من أبواب المواقيت- الحديث ". 


جَ يالك ص: 19 
[فى عدم إجزاء العمره المتمتع بها فى غير أشهر الحج ] 


ولو أحرم بالعمره المتمتع بها فى غير أشهر الحج لم يجز له التمتع بها لما عرفته من اشتراط وقوع حج التمتع فى أشهر الحج» و 
لذا قال فى المدارك هذا الحكم مجمع عليه بين الأصحابء بل النصوص وافيه فى الدلاله عليه كصحيح عمر بن يزيد(1)السابق 
و غيره (7)و كذا لو فعل بعضها فى أشهر الحج خلافا لبعض العامه و إن كان الأكثر خلافا لأبى حنيفه منهم و حينئذ لم يلزمه 
الهدى الذى هو من توابع التمتع» لكن هل تقع العمره صحيحه و إن لم يجز التمتع بها كما تشعر به العباره» بل عن التذكره و 
المنتهى التصريح به بل عنهما التصريح بما هو أبلغ من ذلكك من أن من أحرم بالحج فى غير أشهره لم ينعقد إحرامه له و انعقد 
للعمره مستدلا عليه ب 


خبر الأحول (8اعن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل فرض الحج فى غير أشهر الحج قال: يجعلها عمره) 


أو لا تقع كما اختاره فى المدارك فإنه بعد أن ذكر ما حكيناه قال: «و الأصح عدم الصحه مطلقاء أما عن المنوى فلعدم حصول 
شرطه. و أما عن غيره فلعدم نيته» و نيه المفيد لا تستلزم نيه المطلق كما قررناه مرارا» و تبعه فى كشف اللثام» و عن التحرير التردد 
فى ذلكك. و فيه أنه لا ريب فى البطلان بمقتضى القواعد العامه» و لكن لا بأس بالقول به للخبر المزبور مؤيدا ب 


خبر سعيد الأعرج (عاقال أبو عبد الله (عليه السلام): «من تمتع فى أشهر الحج ثم أقام بمكه حتى بحضر الحج من قابل فعليه 


شاه و إن تمتع فى غير أشهر الحج ثم جاور حتى يحضر الحج فليس عليه دم؛ 


.١ من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
من أبواب أقسام الحج.‎ -١٠١ الوسائل- الباب-‎ 7 -1 

3-9 الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث ". 
*- ؟ الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث .١‏ 


جَ “0 صس: 7١‏ 
انما هى حجه مفرده؛ إنما الأضحى على أهل الأمصار) 


و دعوى عدم الدلاله صريحا- لاحتمال أن يكون المراد منها من أراد فرض الحج فى غير أشهره لا يقع حجه صحيحاء بل ينبغى 
أن يجعل النسكك الذى يريد فعله عمره- يدفعها أن ذلكك لا ينافى الظهور المعلوم كفايته كما هو واضح. هذا. 


و ظاهر الأصحاب عدم اشتراط أمر آخر غير الشرائط الأربعه أو الثلاثه فى حج التمتع؛ لكن عن بعض الشافعيه اشتراط أمر آخرء 
و هو كون الحج و العمره عن شخص واحدء فلو أوقع المتمتع الحج عن شخص و العمره عن آخر تبرعا مثلا لم يصحء و يمكن 
أن يكون عدم ذكر أصحابنا لذلكك اتكالا على معلوميه كون التمتع عملا واحدا عندهم, و لا وجه لتبعيض العمل الواحد» فهو 
فى الحقيقه مستفاد من كون حج التمتع قسما مستقلاء و يمكن أن لا يكون ذلك شرطا عندهم لعدم الدليل على الوحده 
المزبوره التى تكون العمره معها كالركعه الأولى من صلاه الصبح. و إلا لم تصح عمرته مثلا مع اتفاق العارض عن فعل الحج 
إلى أن ماتء بل المراد اتصاله بها و إيجاب إردافه بها مع التمكن, و حينئذ فلا مانع من التبرع بعمرته عن شخص و بحجه عن 
آخر لإطلاق الأدله» بل لعل 


خبر محمد بن مسلم (١)عن‏ أبى جعفر (عليه السلام) دال عليه» قال «سألته عن رجل يحج عن أبيه أ يتمتع؟ قال: نعم المتعه له و 
الحج عن أبيه) 
و أما الوقوع من شخص واحد فلم أجد فى كلام أحد التعرض له بمعنى أنه لو فرض التزامه بحج التمتع بنذر و شبهه فاعتمر 


عمرته و مات مثلا فهل يجزى نيابه أحد عنه مثلا بالحج من مكه؟ و إن كان الذى يقوى عدم الاجزاء إن لم يكن دليل خاص» و 
ريما يأتى فى الأبحاث الآنيه نوع تحقيق له» و الله العالم. 


.١١ الوسائل- الباب- 6- من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ ١ -١ 


جَ 43و32 ص: 5" 
[فى وجوب استئناف الإحرام لو أحرم من غير مكه] 


و كيف كان فقد عرفت و تعرف أن الإحرام لعمره كان أو لحج من الميقات الذى وقته رسول الله (صلى الله عليه و آله) له مع 
الاختيار و عرفت أيضا أن مكه ميقات لحج التمتع و حينئذ ف لو أحرم بحج التمتع من غير مكه لم يجزه و لو دخل مكه بإحرامه 
على الأشبه بأصول المذهب و قواعده التى منها اعتبار موافقه الأمر فى صحه العباده و إجزائها و وجب استئنافه منها ليوافق الأمر 
به» و دخول مكه بالإحرام من غيرها و لو من ميقات العمره مع عدم تجديده منها لا يجدى فى امتثال الأمر به منها. خصوصا بعد 
فساد الإحرام الأول الحاصل من غير الميقات عمداء و استدامه النيه على ذلكك الإحرام عند مروره ليست نيه لإنشائه» بلا خلاف 
أجده فى شىء من ذلكك بينناء بل عن التذكره و المنتهى نسبته إلى علمائنا مشعرا بدعوى الإجماع عليه عندناء نعم عن أحمد أنه 
يحرم للحج من الميقات» و عن الشافعى جواز ذلك له؛ و ربما أشعرت عباره المتن بوجود خلا-ف فيه بينناء لكن عن شارح 
ترددات الكتاب إنكار ذلكء؛ بل نقل عن شيخه أن المصنف قد يشير فى كتابه بنحو ذلكك إلى خلاف الجمهورء أو إلى ما 
يختاره من غير أن يكون خلاافه مذهبا لأحد من الأصحاب فيظن أن فيه خلافا و بالجمله لا إشكال بل و لا خلاف محقق فى 
فساد الإحرام لحج التمتع من غير مكه مع الاختيار» فلا يجديه حينئذ المرور فيها ما لم يجدد الإحرام منها له كما هو واضح. 

نعم لو تعذر ذلكك و لو لضيق الوقت قيل و القائل الشيخ فى المحكى من خلافه يجزيه )1١(‏ ذلكك الإحرام الذى أوقعه فى غيرها 
لعذر من نسيان أو غيره؛ و تبعه فى كشف اللثام حاكيا له عن التذكره أيضا للأصل و مساواه ما فعله لما يستأنفه فى الكون من 
غير مكه و فى العذرء لأن النسيان عذر و الوجه أنه يستأنفه حيث أمكن و لو بعرفه إن لم يتعمد ذلكك )1١(‏ عالما بالحالء 


ج 18اء ص: 77 


لأن ما أوقعه أولا لم يوافق أمرا به فهو فاسدء و من هنا كان مقتضى الأصل الفساد لا الصحهه. و أما دعوى المساواه فلا ريب فى 
أنها قياس و الأصل يقتضى العكسء إذ المصحح للإحرام المستأنف انما هو الإجماع على الصحه معه. و ليس النسيان مصححا له 
حتى يتعدى به إلى غيره؛ و انما هو مع العذر عذر فى عدم وجوب العود, وهو لا يوجب الاجتزاء بالإحرام معه حيثما وقع. بل 
انما يجب الرجوع إلى الدليل» و ليس هنا سوى الاتفاق» و لم ينعقد إلا على الإحرام المستأنف. و أما السابق فلا دليل عليه» نعم 
قد يقال بصحه إحرام مصادف العذر واقعاء كما لو نسى الإحرام منها و أحرم من غيرها فى حال عدم تمكنه من الرجوع إليها لو 
كان متذكراء لمصادفته الأمر به واقعا حينئذ» فتأمل. 


هذا كله فى المعذورء أما العامد فإن أمكنه استئنافه منها استأنفه» و إلا بطل حجه و لم يفده الاستئناف من غيرهاء بل قد يتوهم 
من نحو إطلاق المتن عدم الفرق بين جاهل الحكم و غيره اللهم إلا أن يدعى إراده العالم من العامد, و لعله كذلككء لتظافر 
الأخبار بعذره إذا أخر الإحرام عن سائر المواقيت» 


قال زراره12)١عن‏ أناس من أصحابنا حجوا بامرأه معهم فقدموا إلى الوقت و هى لا تصلى فجهلوا أن مثلها ينبغى أن تحرم فمضوا 
بها كما هى حتى قدموا مكه و هى طامث حلالء فسألوا بعض الناس فقالوا: تخرج إلى بعض المواقيت فتحرم منه و كانت إذا 
فعلت لم تدركك الحجء فسألوا أبا جعفر (عليه السلام) فقال: تحرم من مكانها قد علم اللّهِ نيتهاء 

و قال ابن عمار(1): «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن امرأه كانت مع قوم فطمثت فأرسلت إليهم فسألتهم فقالوا: ما ندرى أ 


عليكك 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب المواقيت- الحديث © من كتاب الحج. 
؟- 7 الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب المواقيت- الحديث ؟ من كتاب الحج. 


و قال سوره بن كليب (١)«قلت‏ لأبى جعفر (عليه السلام): خرجت معنا امرأه من أهلنا فجهلت الإحرام فلم تحرم حتى دخلنا مكه 
و تنبينا أن 


نأمرها بذلك فقال: فمروها فلتحرم من مكانها من مكه أو من المسجدا 


و قال عبد الله (5): «سألت أبا عبد اللّهِ (عليه السلام) عن رجل مر على الوقت الذى أحرم الئاس منه فنسى أو جهل فلم يحرم 


حتى أتى مكه فخاف إن رجع إلى الوقت أن يفوته الحج فقال: 

يخرج من الحرم فيحرم و يجزيه ذلكك) 

و قال الكنانى (2): «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل جهل أن يحرم حتى دخل الحرم كيف يصنع؟ قال: 
بخرج من الحرم ثم يهل بالحج 

بل أطلق فى 


خبر الحلبى (5)على وجه يشمل العالم العامد و إن لم نجد به قائلا هناء بل صرح غير واحد بفوات نسكه حينئذ كما هو مقتضى 
القواضد قال سالك أباغية الله (عليه السلام) عن رجل ترك الإسحرام حتى دخل الحرم فقال: يرجع إلى ميقات أهل بلاده 


الذين يحرمون منه فيحرمء و إن خشى أن يفوته الحج فليحرم من مكانه؛ فان استطاع أن يخرج من الحرم فليخرج) 
بل فى 

مرسل جميل (شاعن أحدهما (عليهما السلام) «فى رجل نسى أن يحرم أو جهل و قد شهد المناسكك 

كلها و طاف و سعى قال: يجزيه نيته إذا كان قد نوى ذلكك فقد تم حجه و إن لم يهل) 

بل فى 


صحيح على بن جعفر(2)عن أخيه (عليهما السلام) الذى استدل به فى المداركك على الحكم المزبور 


.8 من أبواب المواقيت الحديث‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
من أبواب المواقيت الحديث ؟.‎ -١5 ؟- ” الوسائل- الباب-‎ 


*- " الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب المواقيت الحديث ". 
- 8 الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب المواقيت الحديث /. 
ه- ه الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب المواقيت- الحديث .١‏ 
8- # الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب المواقيت- الحديث ؟. 


حتى رجع إلى بلده قال: إذا قضى المناسكك كلها فقد تم حجها 


إلا ان الاستدلال به موقوف على القول بمضمونه حتى يستفاد منه حكم المقام بالأولويه» و تسمع إن شاء الله تحقيق القول فى 
ذلك و احتمال الفرق بين ميقات إحرام حج التمتع و غيره بعيد» بل 


قوله (عليه السلام) فى بعضها: «قد علم الله نيتها) 
مما هو كالتعليل الشامل للمقام. 


و على كل حال ف هل يسقط الدم و الحال هذه أى أحرم بالحج من غير مكه للعذر بل فى ميقات العمره أو مر عليه و هو محرم 


بالحج؟ فيه تردد ينشأ من انه جبران لما فات من 


إحرام الحج من الميقات كما عن الشافعى» فيتجه حينئذ سقوطه فى الأول المفروض فيه حصوله من الميقات» بل و الثانى فى 
وبحة واهو مرووة و هو مطليش به عليده بل قبل عو ظاهر المسوطة و حيفل فيسقط عن الأول يطريق الأولي فو من انه سكف 
مستقل لا مدخليه له فى ذلك- كما هو ظاهر الأصحابء بل و الأدله بل عن صريح المبسوط و صريح الخلاف انه نسكك بل عن 
صريح الثانى منهما عدم سقوطه عنهما- فالتردد فيه حينئذ واضح الضعف. 


[فى عدم خروج المتمتع من مكه قبل الحج ] 


المعتبره المستفيضه به إلا على وجه لا يفتقر إلى تجديد عمره بأن يخرج محرما بالحج باقيا على إحرامه حتى يحصل الحج منه 
أو بعود للحج قبل مضى شهر كما في القواعد جمعا بين ال: السابقه وه 
بعو بل مضى شهر كما فى بين ص السابقه و بين 


مرسل موسى بن القاسم (١)عن‏ بعض أصحابنا «انه سأل 
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أبا جعفر (عليه السلام) فى عشر من شوال فقال: إنى أريد ان أفرد عمره هذا الشهر فقال: أنت مرتهن بالحج, فقال له الرجل: ان 
المدينه منزلى و مكه منزلى و لى فيهما أهل و بينهما أموال فقال: أنت مرتهن بالحج, فقال له الرجل: 

فإن لى ضياعا حول مكه و أريد الخروج إليها فقال: تخرج حلالا و ترجع حلالا الى الحج) 

بناء على كون السؤال منه عن إفراد العمره بعد ان قصد التمتع بهاء و إطلاقه الحل خارجا و راجعا مقيد بما إذا رجع قبل شهرء ل 


خبر إسحاق بن عمار(١)سأل‏ أبا الحسن (عليه السلام) «عن المتمتع يجىء فيقضى متعته ثم تبدو له الحاجه فيخرج إلى المدينه و 
الى ذات عرق و الى بعض المعادن قال: يرجع الى مكه بعمره إن كان فى غير الشهر الذى تمتع فيه لأن لكل شهر عمره؛ و هو 


مرتهن بالحج) 


و مرسل الصدوق (1)عن الصادق (عليه السلام) «إذا أراد المتمتع الخروج من مكه الى بعض المواضع فليس له ذلكك لأنه مرتبط 
فى غير ذلكك الشهر دخل محرما» 


لكن فيه أن المرسل الأخير يقتضى الجواز و لو بعد شهر لكن يعود بعمره جديده؛ على أن هذه النصوص غير جامعه لشرائط 
الحجيه, و لا شهره محققه جابره لهاء بل لم نعرف ذلكك إلا للمصنف و الفاضلء بل فى كشف اللثام أنه أطلق المنع 


فى الوسيله و المهذب و الإصباح و موضع من النهايه و المبسوطء و استثنى ابن حمزه الاضطرار و ان قال الشهيد: لعلهم أرادوا 
بالخروج المحوج إلى عمره 
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أخرى كما قاله فى المبسوط أو الخروج لا بنيه العود» لكن فيه انه لا داعى الى ذلكك بل يمكن ان يكون لحرمه الخروج مطلقا 


و على كل حال فالمتجه الاقتصار فى الخروج على الضروره. و ان لا يخرج معها إلا محرماء لإطلاق النصوص المزبوره» و 
لاحتمال عدم التمكن بعد ذلك من العود إلى مكه للإحرام بالحجء أو لصدق الاتصال حينئذ بالحج. و لغير ذلككء لكن فى 
كشف اللثام إلا ان يتضرر كثيرا بالبقاء على الإحرام لطول الزمان» فيخرج محلا حينئذ للأصل و انتفاء الحرجء و مرسل موسى بن 
القاسم المتقدم على وجه؛ بل قال: و مرسل الصدوق يحتمله و الجهل و فيه ان الأصل مقطوع بإطلاق الأدله» و عدم الحرج الذى 
يصلح مقيدا له كالاحتمال فى المرسلين اللذين لا جابر لهماء و دعوى ان الحرمه انما هى لفوات الارتباط بين الحج و عمرته فلا 
معنى لها مع فرض عدم الافتقار إلى عمره بالرجوع قبل شهر يدفعها انها كالاجتهاد فى مقابله النصوص السابقه بناء على العمل 
بهاء نعم عن السرائر و النافع و المنتهى و التذكره و موضع من التحرير و ظاهر التهذيب و موضع من النهايه و المبسوط كراهه 
الخروج لا حرمته. للأصل و الجمع بين النصوص بشهاده 


قوله (عليه السلام): «ما أحب» فى خبر حفص(١)‏ 
منهاء و هو لا يخلو من وجه. 


[فى التمتع بالعمره الأخيره] 


و كيف كان ف لو جدد عمره بخروجه محلا لرجوعه بعد شهر تمتع بالأخيره و تصير الأولى مفرده؛ لحسن حماد السابق» و 
لارتباط عمره التمتع بحجه. و ظهور الآبه(')فى الاتصالء بل فى كشف اللثام و لعله اتفاقى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ؟١-‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث "و هو خبر الحلبى. 
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و الظاهر عدم طواف للنساء عليه و إن احتمله بعضهم. لأنه أحل منها بالتقصير و ربما أتى النساء قبل الخروجء و من البعيد جدا 
حرمتهن عليه بعده من غير موجبء و لو رجع قبل شهر دخل مكه محلاك لكن عن التهذيب و التذكره ان الأفضل ان يدخل 
محرما بالحج لخبر إسحاق بن عمار المتقدم سابقا فى الإحرام من مكه الذى قلنا لا صراحه فيه بذلكك أى جواز الإحرام لحج 
التمتع من غير مكه. لجواز حج الصادق (عليه السلام) مفردا أو قارناء بل فى كشف اللثام و كلام الشيخ يحتمله بعيداء و إعراض 
الكاظم (عليه السلام) عن الجواب و جواز صوره الإ-حرام تقيه» و أمر الكاظم (عليه السلام) أيضا بها تقيه و يمكن القول 
باستحبابه أو وجوبه تعبدا وان وجب تجديده بمكه. و يجوز كون الحج بمعنى عمره التمتع بل العمره مطلقاء و 


يأتى إنشاء الله تمام الكلام فيه كما أنه يأتى الكلام فى اعتبار الفصل بالشهر بين العمرتين» و ان ظاهر نصوص المقام اعتبار كون 
الرجوع فى غير شهر عمرته فى العمره الجديده. لا فصل شهر كما هو ظاهر الأصحاب و صريح بعضهم حتى أنهم اختلفوا فى 
مبدأ حساب الشهر و انه من إخلاله بالعمره أو غير ذلكك, بل ان لم يكن إجماعا أمكن القول ان ذلكك البحث إنما هو فى الفصل 
بين العمرتين المفردتين لا فى مثل الفرض الذى هو عمره التمتع التى يجب إكمالها بالحج بعدهاء و قد دخلت فيه دخول الشىء 
قفن يعن كما نعو قتف لشتكد اماه (شن اللناطلة و 1ل كيو حفةاقل تساف نالحد دحوت لاركات 
عمره فى أثنائه» و النصوص المزبوره مع عدم جامعيه كثير منها شرائط الحجيه يمكن حملها على التقيه» و لعل ما فى النصوص 
من الخروج محرما تعليم للجمع بين قضاء ضرورته و إيصال حجه بعمرته» نعم لو قلنا بفساد عمره تمتعه بخروجه و رجوعه بعد 
شهر أمكن حينئذ القول باستئناف عمره جديده؛ لوجوب الحج عليه بإفساده 


إلا أنه ليس قولا ‏ لأحد من الأصحاب و الحاصل ان المسأله غير محرره فى كلام الأصحاب. و التحقيق ما ذكرناء و ربما يأتى 
لذلكك إنشاء الله تتمه. 


ولعله لذا تردد الشهيد فى حواشى الدروس فى بعض أحكام المسأله قال: 


«و هنا فوائد الأولى هل يحرم بهذه العمره من خارج الحرم أو من ميقات عمره التمتع؟ نظر. الثانيه هل هذه عمره التمتع حقيقه أو 
لضروره الدخول إلى مكه لمكان الإحرام؟ احتمالان» و الفائده فى وجوب طواف النساء فيهاء فعلى الثانى يجبء و على الأول لا 
يجبء و فى النيه» فعلى الثانى ينوى عمره الا-فراد» و على الأول ينوى عمره التمتع. الثالئه لو عرض فى هذه (1)مانع من الإكمال 
فهل يعدل الى حج الافراد أو لا؟ و تصريح الأصحاب بالتمتع بها يمكن حمله على اتصالها بالحج و إن كانت مفرده. لأن امتثال 
الأمر حصل بالأولى» وهو يقتضى الإ-جزاء» قلت: و كان آخر كلا-مه صريح فى ان عمره التمتع الا-ولى لا الثانيه و ان جوزنا 
العدول منها الى الحج أيضا باعتبار اتصالها به» و لعله على هذا يحمل الخبر المزبور لا أن الاولى بطلت متعه بالخروجء و المتمتع 
بها الثانيه كما هو ظاهر غباره المصنف و غيره» و بالجمله المسأله غير محرره حتى بالنسبه إلى اعتبار الشهرء فإنة ان كان لأنه أقل 
ما يفصل به بين العمرتين فستعرف تحقيق الحال فى ذلككء و انه تشرع العمرتان بأقل من ذلكك, على ان المسأله خلافيه» ولم 
يشر احد منهم الى بناء ذلكك على ذلكك الخلافء و ان كان هو لخصوص هذه الأدله وان لم نقل به فى غيرها فقد عرفت ان 
كثيرا 


١ -١‏ فى المخطوطه المبيضهه و لو عرض فى هذا و لكن فى المسودهه و لو عرض فى هذه» و هو الصواب لان١‏ هذه» إشاره إلى 
العمره لا الإحرام فإن الكلام فى أحكام العمره. 


منها غير جامع لشرائط الحجيه؛ فلا ريب فى ان الاولى و الأحوط الاقتصار فى الخروج من مكه على الضروره. و انه لا يخرج إلا 
محرما بالحج. هذا. و ليس فى كلا-مهم تعرض لما لو رجع حلالا بعد شهر و لو آثماء فهل له الإحرام بالحج بانيا على عمرته 
الأولى أو انها بطلت للتمتع بالخروج شهرا؟ و لكن الذى يقوى فى النظر الأول» لعدم الدليل على فسادهاء بل هذا مؤيد لما 
ذكرناه فتأمل و كيف كان فالأولى و الأحوط ما سمعت من الاقتصارء و اللّه العالم. 


[فى جواز نقل النيه إلى الإفراد لضيق الوقت ] 


ولو دخل بعمره إلى مكه و خشى ضيق الوقت جاز له نقل النيه الى الافراد و كان عليه عمره مفرده بلا خلاف أجده فيه» بل لعل 
الإجماع بقسميه عليه» و انما الخلاف فى حد الضيقء ففى القواعد و عن الحلبيين و ابنى إدريس و سعيد يحصل التمتع بإدراكك 
مناسكك العمره و تجديد إحرام الحج و ان كان بعد زوال الشمس يوم عرفه إذا علم إدراك الوقوف بهاء و حينئذ فحد الضيق 
خوف فوات اختيارى الركن من وقوف عرفه. و لعله يرجع اليه ما عن المبسوط و النهايه و الوسيله و المهذب من الفوات بزوال 
الشمس من يوم عرفه قبل إتمام العمره بناء على تعذر الوصول غالبا الى عرفه بعد هذا الوقت لمضى الناس عنه؛ لا أن المراد حتى 
إذا تمكن و أدركك مسمى الوقوف بعد الزوال» و عن على بن بابويه و المفيد «ان حد فوات السعه زوال الشمس من يوم الترويه» 
وعن المقنع و المقنعه «أنه غروب الشمس منه قبل الطواف و السعى» و فى الدروس عن الحلبى انه قال: 


«وقت طواف العمره إلى غروب الشمس يوم الترويه للمختار و المضطر الى ان يبقى ما يدرك عرفه آخر وقتها؛ و عن ظاهر ابن 


و الأصل فى هذا الاختلاف اختلاف النصوصء إلا أن الكثير منها ينطبق 


اج 8 ص: "١‏ 

على الأول ففى 

مرسل ابن بكي ر(!)عن بعض أصحابنا انه سأل أبا عبد الله (عليه السلام) «عن المتعه متى تكون؟ قال: يتمتع ما ظن انه يدركك 
الناس بمنى» 

قلت: أى ذاهبين الى عرفه» و 


خبر يعقوب بن شعيب الميثمى (7)#سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: لا بأس للمتمتع ان لم يحرم من ليله الترويه متى ما 
تيسر له ما لم يخف فوات الموقفين» و عن بعض النسخ «ان يحرم من ليله عرفه» مكان «ان لم يحرم من ليله الترويه متى ما تيسر 
له) 


يعنى يحرم متى ما تيسر له» و فى 

مرفوع سهل (10')عن أ غبق الله (عليه السلام) «فى متمتع دخل يوم عرفه قال: 

متعته تامه الى ان يقطع التلبيه) 

قلت: الى أن يقطع الناس تلبيتهم و هو زوال الشمس من يوم عرفه, فإنه وقت قطع التلبيه أراد (عليه السلام) انه إذا دخل مكه قبل 
زوال آالشمس أمكن إدراكك المتعه تامه» و فى 

المرسل (عاعن أبى بصير «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): المرأه تجى ء متمتعه فتطمث قبل أن تطوف بالبيت فيكون طهرها 
ليله عرفه» فقال: ان كانت تعلم انها تطهر و تطوف بالبيت و تحل من إحرامها و تلحق بالناس فلتفعل) 

وفى 


خبر العقرقوفى (ش)قال: «خرجت أنا و حديد فانتهينا الى البستان يوم الترويه» فتقدمت على حمار فقدمت مكه فطفت و سعيت و 
أحللت من تمتعى ثم أحرمت بالحج و قدم حديد من الليل» فكتبت الى 
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أبى الحسن (عليه السلام) أستفتيه فى أمره فكتب الى مره يطوف و يسعى و يحل من متعته و 

يحرم بالحج و يلحق الناس بمنى و لا يبيتن بمكها 

وفى 

خبر الحلبى (١)عن‏ الصادق (عليه السلام) ا مم طوف بالبيث:و سعى بين الضقا و المروه ما أدركة الثامن يمتى] 

وفى 

خبر مرازم بن حكم (01)«قلت لأ-بى عبد اللّهِ (عليه السلام): المتمتع يدخل ليله عرفه مكه أو المرأه الحائض متى تكون لهما 
المتعه؟ فقال: ما أدركوا الناس بمنى» 


و صحيح الحلبى ():سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أهل بالحج و العمره جميعا قدم مكه و الناس بعرفات فخشى ان 
هو طاف و سعى ببن الصفا و المروه أن يفوته الموقف فقال: يدع العمره فإذا أتم حجه صنع كما صنعت عائشه و لا هدى عليه) 


و صحيح جميل ()عن أبى عبد الله (عليه السلام) «المتمتع له المتعه إلى زوال الشمس من يوم عرفه؛ و له الحج إلى زوال 


وفى 


خب عمد بوسرو أوجرك للاكبيت إلى أ الحسس العالت 
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7- ” الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب أقسام الحج الحديث ١‏ عن مرازم بن حكيم كما فى التهذيب ج ه ص 1١‏ و الاستبصار 
ج 7ص 767 وهو الصحيح. 
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ه- ه الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب أقسام الحج الحديث ١18‏ عن محمد ابن مسرورء و لكن فى التهذيب ج ه ص ١7١‏ و 
الاستبصار ج ؟ ص 757 محمد ابن سروء و فى جامع الرواه: محمد بن سرد فى نسخه و اخرى سروء و ذكر انه الراوى لهذا 
الحديث, و لكن لم يرد فيه توثيق» و أما محمد بن جزكك فهو من أصحاب الهادى عليه السلام ثقه على ما عن الخلاصه و رجال 
الشيخ قده و قد روى هذا الحديث الشيخ حسن قده صاحب المعالم فى المنتقى ج ١‏ ص 05١‏ عن محمد بن مسرور كالوسائل و 


ذكر انه هو ابن جزكك و الغلط وقع فى اسم أبيه من الناسخين. 


(عليه السلام) ما تقول فى رجل متمتع بالعمره إلى الحج وافى غداه عرفه و خرج الناس من منى إلى عرفات أعمرته قائمه أو قد 
ذهبت منه» إلى أى وقت عمرته قائمه إذا كان متمتعا بالعمره إلى الحج فلم يواف يوم الترويه و لا ليله الترويه؟ فكيف يصنع؟ 
فوقع (عليه السلام) ساعه يدخل مكه إن شاء يطوف و يصلى ركعتين و يسعى و يقصر و يحرم بحجته و يمضى إلى الموقف و 
يفيض مع الامام) 


و خبر زراره10١)«سألت‏ أبا جعفر (عليه السلام) عن الرجل يكون فى يوم عرفه و بينه و بين مكه ثلاثه أميال و هو متمتع بالعمره 
إلى التي قال بعلم التليه البيهالضهه يول بالبحم والتليه إلى القجدره و وسقي ل خرفات فق من النائن و يلض اجديم 
المناسكك و يقيم بمكه حتى يعتمر عمره المحرم و لا شىء عليه) 


وهو كالصريح فى خوف فوات اختيارى عرفه؛ إلى غير ذلكك من النصوص المتفقه فى الدلاله 


على مشروعيه المتعه فى ليله عرفه و يومهاء بل إذا كان المراد مما قيد فيها بالزوال نحو ما ذكرناه فى كلام المبسوط اتفقت 
جميعا على مختار المصنف الذى كاد يكون صريحا فيه الخبر الأخير» بل يؤيدها أيضا ما تسمعه فى مسأله الحائض إذ الظاهر 
لمزاحمتها حينئذ بعض وقوف عرفه وان لم يكن الركن منه. 

ولا ينافيها 


خبر العيص بن القاسم (5)سألت أبا عبد اللّه (عليه 


.7 من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -1١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.٠١ من أبواب أقسام الحج الحديث‎ -7٠١ ؟- 7 الوسائل- الباب-‎ 


ج 18 ص: ا" 


السلام) عن |! تمته يقدم مكه يوم الترويه صلاه العصر تنفوته المتعه قال: لا له ما بينه و بين غروب الشمسء و قال: قد صنع ذلكك 
وغول اللدزمكن اللهاغليةو 411 


ولا 


بين الليل») 


ولا 


خبر عمر بن يزيد(1)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «إذا قدمت مكه يوم الترويه و أنت متمتع فلكك ما بينكك و بين الليل أن 
تطوف بالبيت و تسعى و تجعلها متعه) 


ولا 


المرسا [كاافى التينديي و الاستهان روي لنا النقدمخ أهل البيك عن أبى الحسن موسى (عليه السلام) أنه قال: «أهل بالمتعه 
بالحج يريد يوم الترويه إلى زوال الشمس و بعد العصر و بعد المغرب و بعد العشاء ما بين ذلكك كله واسع) 


ضروره عدم دلاله الجميع على عدم مشروعيه غير ذلك إلا بالمفهوم الذى لا يصلح معارضا للنصوص الصريحه التى سمعتها. 
نعم ينافيها 
خبر زكريا بن عمران ()«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن المتمتع إذا دخل يوم عرفه قال: لا متعه له» يجعلها عمره مفرده' 


وكير عاق اه حي الله لاعن أبى الحسن (عليه السلام) «المتمتع إذا قدم ليله عرفه فليست له متعه يجعلها حجه مفرده. إنما 
المتعه إلى يوم الترويه» 


و خبر موسى بن عبد الله (ع)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المتمتع يقدم مكه ليله 


.١١ من أبواب أقسام الحج الحديث‎ -٠١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.١1؟ من أبواب أقسام الحج الحديث‎ -7٠١ ؟- 7 الوسائل- الباب-‎ 
.١1" من أبواب أقسام الحج الحديث‎ -7١ الوسائل- الباب-‎ ” -* 
الاستبصار ج ؟ ص 7689 الرقم 87 و رواه فى الوسائل فى الباب ١؟ من أبواب أقسام الحج- الحديث 8 عن التهذيب ج ه‎ 5 -* 


ه- ه الوسائل- الباب- -7١‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث . 
#- 6 الوسائل- الباب- -١5١‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث .٠١‏ 


ج 18 ص: ع" 


عرفه قال: لا متعه له» يجعلها حجه مفرده و يطوف بالبيت و يسعى بين الصفا و المروه و يخرج إلى منى و لا هدى عليه؛ إنما 
الهدى على ا لمتمتع) 


و خبر على ابن يقطين (١)«سألت‏ أبا الحسن موسى (عليه السلام) عن الرجل و المرأه يتمتعان بالعمره إلى الحج ثم يدخلان مكه 
يوم عرفه كيف يصنعان؟ قال يجعلانها حجه مفرده؛ و حد المتعه إلى يوم الترويه) 


و خبر عمر بن يزيد(1)عن أبى عبد الله (عليه السلام) دإذا قدمت مكه يوم الترويه و قد غربت الشمس فليس لكك متعه امض كما 
أنت بحجك). 


إلا أنها إخبار شاذه نادره القائل تشبه بعض أخبار المواقيت» بل فيها ما هو كالموضوع نحو 
قوله: (عليه السلام) «قد صنع ذلكك رسول الله (صلى الله عليه و آله)) 


مع انه لم يتمتع ابداء اللهم إلا ان يراد صنعه لغيره بأن أمر (صلى الله عليه و آله) به أو أنه كان ذلكك لحكمه عدم إراده معروفيه 
الشيعه فى ذلكك الوقت بالتخلف عن يوم الترويه الذى يخرج الناس فيه إلى منى» بل يلوح من بعضها آثار ما ذكرناء خصوصا 


خبر ابن بزيع (امنها قال: «سألت أبا الحسن الرضا (عليه السلام) عن المرأه تدخل مكه متمتعه فتحيض قبل ان تحل متى تذهب 
متعتها؟ قال: كان جعفر (عليه السلام) يقول: زوال الشمس من يوم الترويه» و كان موسى (عليه السلام) يقول: صلاه الصبح من 
يوم الترويه» فقلت: جعلت فداكك عامه مواليكك يدخلون يوم الترويه و يطوفون و يسعون ثم يحرمون بالحج» فقال: زوال الشمس» 
فذكرت له روايه عجلان أبى صالح فقال: لاء إذا زالت الشمس ذهبت المتعه» فقلت: فهى على إحرامها أم تجدد إحرامها للحج؟ 
فقال: 


.١١ من أبواب أقسام الحج الحديث‎ -7١١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.١7 من أبواب أقسام الحج الحديث‎ -1١ ؟ الوسائل- الباب-‎ -” 
.١15 من أبواب أقسام الحج الحديث‎ -7١ الوسائل- الباب-‎ ” -* 


لا هى على إحرامهاء فقلت: فعليها هدى قال: لا إلا أن تحب أن تتطوعء ثم قال: أما نحن فإذا رأينا هلال ذى الحجه قبل أن نحرم 
فاتتنا المتعه») 


ضروره أن نقله عن جعفر (عليه السلام) كذا و عن موسى (عليه السلام) كذا- مع أنه مناف لما سمعته من نصوص التوسعه فى 
يوم الترويه إلى غروب الشمسء بل فى بعضها بعد العشاء- هذا كله دليل على ما ذكرناء أو على اختلاف أوقات التمكن إلى 
الوصول إلى عرفات باختلا-ف الناس» أو على أن المراد بيان تفاوت مراتب أفراد المتعه فى الفضل بمعنى أن أفضل أنواع التمة 
أن تكون عمرته قبل ذى الحجه. ثم يتلوه ما تكون عمرته قبل يوم الترويه» ثم 


ما يكون قبل ليله عرفه؛ ثم ما يمكن معها إدراك الموقفين» ثم من كانت فريضته التمتع يكتفى بإدراك الأخير منهاء و من 
يتطوع بالحج و لم يتيسر له العمره إلا بعد الترويه أو عرفه فالمستفاد من بعض الأخبار أن العدول إلى الافراد أولى له و لو لبعض 
الأسمور التى لا ينافيها أفضايه التمتع بالذات على الافراد» و ربما ظهر من بعض متأخرى المتأخرين الجمع بين النصوص بالتخيير 
اليه و الافراد إذا فات زوال يوم الترويه أو تمامه. و هو جيد إن أراد ما ذكرناه» لا فى صوره وجوب حج ال تع المعلوم من 
مذهب الشيعه وجوبه على النائى إذا تمكن منه من غير استثناء حال من الأحوال؛ و لذا صرح الشيخ- بعد الجمع بين النصوص 
المزيوره بإراده نفى الكمال فى المتعه؛ و بالخيار بينها و بين الافراد على الوجه المزبور- بأن ذلكك إذا كان الحج مندوبا لا فيما 
إذا كان هو الفريضه» بل قد سمعت من ابن إدريس الاكتفاء فى الوجوب بإدراكك اضطرارى عرفه و إن كان الأقوى خلافه. 


و على كل حال فلا ريب فى أن الأقوى ما قلناهء و عليه استقر المذهب بل ما تسمعه فئ المسأله الآتبه مؤيد لذلكك: و هى التى 
أشار إليها المصنف بقوله: 


و كذا الحائض و النفساء إذا منعهما عذرهما عن التحلل و إنشاء الإحرام بالحج 


جَ 24 ص: اا 


لضيق الوقت عن التربص لقضاء أفعال العمره على المشهور بين الأصحاب شهره عظيمه؛ بل فى المنتهى الإجماع عليه؛ قال: «إذا 
دخلت المرأه مكه متمتعه طافت و سعت و قصرت ثم أحرمت بالحج كما يفعل الرجل سواءء فان حاضت قبل الطواف لم يكن 
لها أن تطوف بالبيت إجماعاء لأن الطواف صلاه؛ و لأنها ممنوعه من الدخول إلى المسجدء و تنتظر إلى وقت الوقوف بالموقفين» 
فان طهرت و تمكنت من الطواف و السعى و التقصير و إنشاء الإحرام بالحج و إدراك عرفه صح لها التمتع؛ و إن لم تدركك 
ذلكك و ضاق عليها الوقت أو استمر بها الحيض إلى وقت الوقوف بطلت متعتها و صارت حجتها مفرده» ذهب إليه علماؤنا أجمع» 
قبل و انحوه عن النذكره» و لبس فيهما إشازه إلى الخلا السابق فى فوات :وقت العمره فهو حيغذ شاهد على المختاز هتاكقه إذ 
الظاهر عدم الفرق بين الأعذار؛ و احتمال خروج الحائض من بينها للأدله الخاصه يدفعه أن من نصوص توقيت المتعه بيوم الترويه 


ماتعورقن السالقن. 

و على كل حال فلا ريب فى أن الأصح ما عليه المشهور؛ ل 

صحيح جميل (1):سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المرأه الحائض إذا قدمت مكه يوم الترويه قال: 
تمضى كما هى إلى عرفات فتجعلها حجه. ثم تقيم حتى تطهر و تخرج إلى التنعيم فتحرم فتجعلها عمرها 
قال ابن أبى غمير كما ضعت عائشه) 


و خبر إسحاق (1)عن أبى الحسن (عليه السلام) «سألته عن المرأه تجى ء متمتعه فتطمث قبل أن تطوف بالبيت حتى تخرج إلى 
عرفات قال: تصير حجه مفرده» قلت: عليها شىء قال: 

دم تهريقه و هى أضحيتهاا 

و صحيح ابن بزيع (©)المتقدم سابقاء و خبر الأعرج () 

.7 من أبواب أقسام الحج الحديث‎ -1١١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

؟- ؟ الوسائل- الباب- -1١‏ من أبواب أقسام الحج الحديث 17. 


*- ” الوسائل- الباب- -7١‏ من أبواب أقسام الحج الحديث .١8‏ 
*- 5 الوسائل- الباب- 8#- من أبواب الطواف- الحديث .١‏ 


الآتى فى المسأله الآتيه. 


خلافا للمحكى عن الإسكافى و على بن بابويه و أبى الصلاح من بقائها على متعتهاء فتفعل حينئذ غير الطواف من أفعالها و تقصر 
ثم تحرم بالحج من مكانها ثم تقضى ما فاتها من الطواف بعد أن تطهر و حكاه فى كشف اللثام عن الحلبيين و جماعه كما أنه 
حكى فيه عن أبى على التخيير بينهماء و على كل حال فالأول ل 


خبر العلاء بن صبيح و البجلى و ابن رئاب و عبد الله بن صالح كلهم (١)يروونه‏ عن أبى عبد الله (عليه السلام) «المرأه المتمتعه 
إذا قدمت مكه ثم حاضت تقيم ما بينها و بين الترويه» فإن طهرت طافت بالبيت و سعت بين الصفا و المروه و إن لم تطهر إلى 
يوم الترويه اغتسلت و احتشت و سعت بين الصفا و المروه ثم خرجت إلى منىء فإذا قضت المناسكك و زارت البيت طافت بالبيت 
طوافا لعمرتهاء ثم طافت 


طوافا للحج ثم خرجت فسعت فإذا فعلت ذلكك فقد أحلت من كل شىء يحل منه المحرم إلا فراش زوجهاء فإذا طافت أسبوعا 


و خبر عجلان أبى صالح (5)اقلت لأبى عبد الله (عليه السلام): متمعه قدمت مكه فرأت الدم كيف تصنع؟ قال: تسعى بين الصفا 
و المروه و تجلس فى بيتهاء فان طهرت طافت بالبيت و إن لم تطهر فإذا كان يوم الترويه أفاضت عليها الماء و أهلت بالحج و 
حرعية إلى مق افقضت الجناسكه كلها فاذا فعلك: لكك قد سل لها كل شى + مااعداقراكن ووجياة قالةو كنت تاو عيذ الله 
بن صالح سمعنا هذا الحديث فى المسجد فدخل عبد الله على أبى الحسن (عليه السلام) فخرج إلى فقال: قد سألت أيا الحسن 
(عليه السلام) عن روايه عجلان فحدثنى بنحو ما سمعنا من عجلان) 


و نحوه 
خبر درست (0 إلى قوله 


.١ الوسائل- الباب- 85- من أبواب الطواف- الحديث‎ ١ -١ 
.8 الوسائل- الباب- 85- من أبواب الطواف- الحديث‎ ” -" 


*- ” الوسائل- الباب- 8- من أبواب الطواف- الحديث 7 عن درست الواسطى عن عجلان أبى صالح. 


(عليه السلام): «فراش زوجها» إلا أنه قال: «و أهلت بالحج من بيتها» و زاد بعد قوله (عليه السلام): «و قضت المناسكك كلها «فإذا 
قدمت مكه طافت بالبيت طوافين و سعت بين الصفا و المروه) 


و خبره الآخر(1 )أنه سمع أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: 


«إذا اعتمرت المرأه ثم اعتلت قبل أن تطوف قدمت السعى و شهدت المناسكك, فإذا طهرت و انصرفت من الحج قضت طواف 
العمره و طواف الحج و طواف النساء ثم أحلت من كل شى ء) 


و كان التخيير المزبور وجه جمع بين النصوص. إلا أنه مع كونه لا شاهد له فرع التكافؤ المفقود فى المقام من وجوه. 

و من هنا جمع بعض المتأخرين بينها بطريق آخرء و هو الفرق بين من أحرمت و هى طاهر فإنها تقضى طوافها بعد ذلكك, و بين 
من أحرمت و هى حائض فإنها تبطل متعتها و تعدل إلى حج الافراد» و الشاهد على ذلكك 

خب أب بصي ر00)قال: «سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول فى المرأه المتمتعه إذا أحرمت و هى طاهر ثم حاضت قبل أن 
تقضى متعتها: سعت و لم تطف حتى تطهر ثم تقضى طوافها و قد قضت عمرتهاء و إن هى أحرمت و هى حائض لم تسع و لم 
تطئف حتى تطهر) 

و هو- مع أنه قول لم نعرف لأحد من أصحابناء بل لا يوافق الاعتباره ضروره عدم الفرق بين الحالين بعد عدم اعتبار (عدم ظ) 


الحيض فى السعى و التقصير- لا يتم فى بعض ()النصوص السابقه الذى هو كالصريح فى بطلان متعتها فى الأول. 


و من هنا جمع الشيخ بينها بحمل نصوص قضاء الطواف على من طافت أربعا كما تسمعه فى المسأله الآتيه و نصوص العدول إلى 
الافراد على من لم تطف شيئا منه. و جعل الخبر المزبور شاهدا على ذلكك باعتبار أنها لو أحرمت و هى حائض قد 


.*" الوسائل- الباب- 85- من أبواب الطواف- الحديث‎ ١ -١ 
.8 ؟"- ” الوسائل- الباب- 85- من أبواب الطواف- الحديث‎ 
.1" من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -7١ الوسائل- الباب-‎ ” -* 


ج 18 ص: و" 


علم عدم وقوع شىء من الطواف منهاء بخلاف من أتاها الحيض بعد الإحرام الذى هو موضوع نصوص القضاءء و لا بأس به بعد 
أن عرفت استحقاقها للطرح باعتبار عدم مقاومتها للأخبار السابقه من وجوه. و أما ما يحكى عن بعض الناس من استنابتها من 
يطوف عنها فلم نعرف القائل به و لا دليله» بل مقتضى القواعد فضلا عن الأدله خلافه» و كذا ما فى بعض النصوص (١)من‏ 
تأخيرها السعى لو فرض عروض الحيض لها بعد إتمام الطواف لم نعرف قائلا به. 


[فى حكم المتمتعه التى طافت أربعا ثم حاضت ] 


ولو تجدد العذر وقد طافت أربعا صحت متعتها و أتت بالسعى و بقيه المناسكك التى قد عرفت عدم اشتراط شى ء منها بالطهاره 
وقضت بعد طهرها ما بقى من طوافها قبل طواف الحج., لتقدم سببه كما فى كلام بعضء أو بعده كما فى كلام آخرء أو مخيره 
كما هو مقتضى إطلاق الأدله على المشهور بين الأصحاب شهره 


عظيمه؛ لعموم ما دل (7)على إحراز الطواف بإحراز الأربعه منه» و خصوص النصوص كك 


خبر أبى بضير لاعن أبن غوف الله (عليه السلام): «إذا حاضت المرأه و هى فى الطواف بالبيت أو بين الصفا و المروه فجازت 
النصف فعلمت ذلكك الموضعء» فإذا طهرت رجعت فأتمت بقيه طوافها من الموضع الذى علمته» و ان هى قطعت طوافها فى أقل 
من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من أوله) 


و خبر أحمد بن عمر الحلال (5)عن أبى الحسن (عليه السلام) «سألته عن امرأه طافت خمسه أشواط ثم اعتلت قال: إذا حاضت 
المرأه و هى فى الطواف بالبيت أو بين الصفا و المروه و جاوزت النصف علمت ذلكك الموضع الذى بلغت» فإذا هى قطعت 
طوافها فى أقل من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من اوله) 


و المراد بمجاوزه النصف 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 84- من أبواب الطواف- الحديث ؟. 
7-١‏ الوسائل- الباب- 88- من أبواب الطواف- الحديث 6. 
٠" -*‏ الوسائل- الباب- 88 من أبواب الطواف- الحديث .١‏ 
ع- ع الوسائل- الباب- 88- من أبواب الطواف- الحديث ؟. 


ج 18 ص: 8 
بلوغ الأربع فما زاد بقرينه غيره من النص و الفتوى» و ذكر الصفا و المروه معه لا ينافى حجيتهما فيه كما هو واضح؛ و 


خبر إسحاق بياع اللؤلؤ(1)عمن سمع أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: «المرأه المتمتعه إذا طافت بالبيت أربعه أشواط ثم رأت 
الدم فمتعتها تامه) و زاد قن التهذيب و الاستبصار 


«و تقضى ما فاتها من الطواف بالبيت» و بين الصفا و المروه» و تخرج إلى منى قبل ان تطوف الطواف الأخير) 
قلت: لعل المراد بالطواف الأخير الطواف المقضىء و 


صحيبح سعيد الأعرج (1)«سثل أبو عبد الله (عليه السلام) عن امرأه طافت بالبيت أربعه أشواط و هى معتمره ثم طمثت قال: تتم 
طوافها فليس عليها غيره؛ و متعتها تامه» فلها ان تطوف بين الصفا و المروه؛ و ذلكك لأنها زادت على النصف و قد قضت متعتها و 
تستأنف بعد الحج) 


و زاد فى الفقيه (بعد ان رواه مرسلا «و إن هى لم تطف إلا ثلا-ثه أشواط فلتستأنف الحجء فإن أقام بها جمالها بعد الحج 
فلتخرج إلى الجعرانه أو إلى التنعيم فلتعتمرا 

بل فى 

خبر محمد(ع)الاكتفاء بثلا-ثه أشواط أو أقلء قال: تالت أباعبف الله (عليه السلام) عن امرأه طافت ثلاثه أشواط أو أقل من 
ذلكك ثم رأت دما قال: تحفظ مكانهاء فإذا طهرت طافت منه و اعتدت بما مضى' 


بل فى الفقيه بهذا الحديث افتى دون الحديث السابق عليه لأن إسناده متصل و مضمونه رخصه و رحمه: بخلاف الأولء وفيه- 
مع ندره القول بذلكء بل استقرت الكلمه بعده على خلافه- ان الخبر المزبور هو قد رواه مرسلاء و إلا ففى 


التهذيب و غيره مسند. على ان الدليل غير منحصر فيه» 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8#- من أبواب الطواف- الحديث ؟. 
؟- ” الوسائل- الباب- 88- من أبواب الطواف- الحديث .١‏ 
٠" -*‏ الوسائل- الباب- 88- من أبواب الطواف- الحديث ؟. 
ع- ع الوسائل- الباب- 88- من أبواب الطواف- الحديث ”. 


جَ يالك ص: اع 


فلا ريب فى عدم مقاومه الخبر المزبور لغيره مما سمعت من وجوه. فمن هنا كان المتجه حمله على طواف النافله الذى ستعرف 
فيما سيأتى جواز البناء فيه على الأقل من الأربع. 


وما أبعد ما بينه و بين المحكى عن ابن إدريس من بطلان متعتها بعروض الحيض فى أثناء الطواف و لو بعد الأربع؛ و كأنه مال 
إليه فى المداركء لامتناع إتمام العمره المقتضى لعدم وقوع التحلل؛ و لإطلاق صحيح محمد بن إسماعيل (1١)و‏ غيره. إلا انه 
كما ترى اجتهاد فى مقابله النصوص الخاصه المعتضده بالنصوص العامه التى لا يعارضها الإطلاق المزبور المنزل على عروض 
الحيض قبل حصول الطوافء و لقد أطنب فى المنتهى فى نقل القولين المزبورين و دليلهماء ثم جعل الانصاف التوسط بين 
القولين» نعم لا تنقيح فى كلامهم ان الحكم المزبور مختص بحال الضيق أو الأعم منه و من السعه. فلها حينئذ فى الأخير السعى 
و التقصير و الإحلال ثم قضاء ما عليها من الطواف بعد الإحرام بالحج, أو انها تنتظر الطهر مع السعه باقيه على إحرامها حتى 
تقضى طوافها و صلاته ثم تسعى و تقصر؟ قد يلوح من بعض العبارات خصوصا عباره القواعد الأول تنزيلا للأربعه منزله الطواف 
كله و لكن لا ريب فى ان الأولى و الأحوط الثانى الذى فيه المحافظه على ترتيب العمره» بل لعل الأولى 


ذلك حتى لو عرض لها الحيض بعد قضاء الطواف اجمع قبل صلاه ركعتيه» فان متعتها صحيحه؛ لأولويتها من الصوره الأولى» ل 


صحبح الكنانى (0):«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن امرأه طافت بالبيت فى حج أو عمره ثم حاضت قبل ان تصلى الركعتين 
قال: إذا طهرت فلتصل ركعتين عند 


.١5 من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -7١١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
الوسائل- الباب- 88- من أبواب الطواف- الحديث ؟.‎ ” -"١ 


مقام إبراهيم (عليه السلام) وقد قضت طوافها» 


و مضمر زراره(١)«سألته‏ عن امرأه طافت بالبيت فحاضت قبل ان تصلى الركعتين فقال: ليس عليها إذا طهرت إلا الركعتان و قد 


قضت الطواف» 


ومافى المداركك و اتباعها من ان فى الدلاله نظرا و فى الحكم إشكالا واضح الضعفء نعم لا دلاله فيهما على جواز فعل بقيه 
أفعال العمره ثم الإحلال فيها ثم قضاء الركعتين بعد ذلكك مع السعه. فالأحوط حينئذ و الأولى انتظارها الطهر مع السعه. و ربما 
رات قينا سد لذلكف يه إن شاك الله 


و على كل حال فلا خلاف ولا إشكال فى انه إذا صح حج التمتع الإسلامى سقطت العمره المفرده التى هى عمره الإسلام» بل 
الإجماع بقسميه عليه 


قال الصادق (عليه السلام) فى الصحيح (1)إذا استمتع الرجل بالعمره فقد قضى ما عليه من فريضه العمره) 

وقال (عليه السلام) أيضا فى خبر أبى بصير0: «العمره مفروضه مثل الحج. فإذا أدى المتعه فقد أدى العمره المفروضه) 
و قال البزنطى (05«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن العمره أ واجبه هى؟ قال: نعم قلت: فمن تمتع يجزى عنه قال: نعم) 
و قال: يعقوب ابن شعيب (ه)«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): قول الله عز و جل (2): 


١و‏ أَيْمُوا الْحَج وَ الْعَمْره له يكفى الرجل إذا تمتع بالعمره إلى الحج مكان العمره المفرده قال: كذلكك أمر رسول الله (صلى الله 
عليه و آله) أصحابه). 


.١ الوسائل- الباب- 88- من أبواب الطواف الحديث‎ ١ -١ 
.,/ الوسائل- الباب- ه- من أبواب العمره الحديث‎ 7 -1 
.6 الوسائل- الباب- ه- من أبواب العمره الحديث‎ " - 
." ع- »ع الوسائل- الباب- ه- من أبواب العمره الحديث‎ 
.6 ه- ث الوسائل- الباب- ه- من أبواب العمره الحديث‎ 
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اج 18 ص: “اع 


[فى بيان حج الإفراد] 


اشاره 


و أما صوره حج الافراد للمختار فهو ان يحرم من الميقات الذى ستعرفه فى أشهر الحج ان كان أقرب إلى مكه من منزله أو من 
حيث يسوغ له الإ-حرام بالحج و هو منزله إن كان أقرب إلى مكه أو غيره و لو لعذر من نسيان و غيره على وجه لا يتمكن من 
الرجوع إلى الميقات بعد 


ثم يمضى إلى عرفات فيقف بها ثم إلى المشعر فيقف به ثم إلى منى فيقضى مناسكه بها ثم يأتى مكه فيه أو بعده إلى آخر ذى 
الحجه ف يطوف بالبيت و يصلى رععتيه و يسعى بين الصفا و المروه و يطوف طواف النساء و يصلى رععتيه بلا خلاف أجده 
فى شىء من ذلكك نصا و فتوىء نعم ستعرف جواز تقديم الطواف و السعى على الموقفين على كراهه. كما انكك ستعرف تمام 
البحث فى هذه الأمور جميعها و عليه عمره مفرده بعد الحج و الإحلال منه إن كانت قد وجبت عليه و إلا فإن شاء فعلها ثم يأتى 
بها من ادنى الحل الذى هو الأقرب و الألصق بالحرم أو أحد المواقيت» و بينهما إشكال أقواه الجواز و أحوطه العدم؛ و ربما 
أشعرت العباره و نظائرها بلزوم العمره المفرده لكل حاج مفرد» و ليس كذلك قطعا فى الحج المندوب و المنذور إذا لم يتعلق 
النذر بالعمره كما يدل عليه الأخبار(0)الوارده بكيفيه حج الافراد» بل صرح غير واحد من الأصحاب بأن من استطاع الحج مفردا 
دون العمره وجب عليه الحج دونها ثم يراعى الاستطاعه لهاء و من استطاعها دونه وجبت هى عليه خاصه. و كذا صرح غير واحد 
من الأصحاب بأن من نذر الحج لا تجب عليه العمره إلا ان يكون حج التمتع؛ فتجب حينئذ لدخولها فيه» و بالجمله فالمسأله لا 
إشكال فيها من هذه الجهه. إنما الكلام فيمن وجبا عليه و كان ممن فرضه الافراد أو القران و حينئذ 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب أقسام الحج. 


ج 18 ص: ع6 


يتعين عليه فعلها بعد الحج كما هو ظاهر بعض العبارات» بل فى الرياض ان ظاهر الأصحاب الاتفاق عليه» و فى المنتهى و غيره 
المجماع عليديل فى مصابيج العلانه الطباطائى التصريع بالإجماع علبده او فى كفت اللنام فى بحت العهره الجماع عليه علا و 
قولاء لكن ستعرف البحث فى ذلكك كله عن قريب ان شاء الله و كيف كان فلا إشكال بل و لا خلاف فى أنه يجوز وقوعها أى 
العمره الواجبه فى غير أشهر الحج لإطلاق الأدله كتابا و سنه السالم عن المعارض»ء و 


صحيح عبد الرحمن تكاسالت أباعيد الله (عليه السلام) عن المعتمر بعد الحج قال: إذا أمكن الموسى من رأسه فحسن"» 


لا يدل على التوقبت لكن بمعنى صحتهاء و إلا فستعرف البحث فى وجوب الفور بهاء و عليه يتجه وجوب المبادره فيها على من 
وجبت عليه بعد الفراغ من الحج, نعم جوز الشهيد فى الدروس تأخيرها إلى استقبال المحرم بناء على عدم منافاه ذلكك للفوريه و 
استشكله فى المدارككء و هو فى محله. 


ولو أحرم بها من دون ذلكك ثم خرج إلى أدنى الحل لم يجزه الإحرام الأول الذى قد وقع باطلا لوقوعه فى الحرم و افتقر إلى 
استثنافه جديداء و ستعرف تفصيل هذه المباحث فى محالها. 


و هذا القسم و القران فرض أهل مكه و من بينه و بينها دون اثنى عشر ميلا من كل جانب 
أو ثمانيه و أربعين ميلا على القولين السابقين فان عدل هؤلاء إلى التمتع اضطرارا كخوف الحيض المتأخر عن النفر مع عدم 


إمكان تأخير العمره إلى ان تطهر أو خوف عدو يصده أو فوات الرفقه جاز العدول حينئذ اليه و لو بعد الشروع حتى فى القران 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8- من أبواب العمره- الحديث ؟. 


ما اعترف به غير واحد» بل عن بعضهم دعوى الاتفاق عليه» فان تم ذلكك كان هو الحجه. و إلا كان مشكلاء و خصوصا فى 


إلى التمتع - كك 


صحيح معاويه بن عمار(7)سأل الصادق (عليه السلام) «عن رجل لبى بالحج مفردا ثم دخل مكه فطاف بالبيت و سعى بين الصفا 
و المروه قال: فليحل و ليجعلها متعه إلا ان يكون ساق الهدى فلا يستطيع ان يحل حتى يبلغ الهدى محله) 


و غيره- كما ترىء إذ هو- مع انه لا يتم فى القران- مساق لأصل بيان مشروعيه العدول به إلى المتعه دون القران لا فيمن كان 
فرضه أحدهماء بل ستعرف عدم مشروعيه المتعه له اختياراء بل مقتضى إطلاق الأدله الآتيه عدم المشروعيه مطلقاء و كذا 
الاستدلال له بأولويه الجواز فيهما معها من الجواز فى التمتع الذى هو الأفضل بالنسبه إليهما معا إذ هو- 


مع انه قياس لا نقول به بل و مع الفارق. خصوصا بعد ظهور الأدله فى عدم مشروعيته لهم مطلقا- مدفوع بأن الأمر غير منحصر 
فى ذلكك. ضروره إمكان العدول فى ذلكك إلى العمره المفرده؛ و الإحرام بالحج من منزله أو الميقات إن تمكن منه؛ و ليس فيه 
إلا تقديم العمره على الحج. و لا بأس به مع الضروره بل لا دليل على وجوب تأخيرها عنه مع الاختيار» بل 


سئل الصادق (عليه السلام) فى خبر إبراهيم بن عمر اليمانى 0)عن رجل خرج فى أشهر الحج معتمرا ثم خرج إلى بلاده قال: لا 
بأس»ء و إن حج من عامه ذلكك و أفرد الحج 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب أقسام الحج. 
؟- 7 الوسائل- الباب- ؟7١1-‏ من أبواب الإحرام- الحديث 5. 


*- ”© الوسائل- الباب- /!- من أبواب العمره- الحديث 7. 


اج 018 ص: 2ع 

فليس عليه دم) 

و ظاهره الإتيان بعمره مفرده ثم حج مفرد» و فى 

مرسل الفقيه (١)عن‏ أمير المؤمنين (عليه السلام) «أمرتم بالحج و العمره فلا تبالوا بأيهما بدأتم» 

بل منه يستفاد أيضا الاستدلال بإطلاق الأدله» وفى 

خبر سماعه(1)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «من حج معتمرا فى شوال و من نيته ان يعتمر و 

يرجع إلى بلاسده فلا بأس بذلكك. و ان هو أقام إلى الحج فهو متمتع, و ان رجع إلى بلاده و لم يقم إلى الحج فهى عمره؛ و ان 
اعتمر فى شهر رمضان أو قبله فأقام إلى الحج فليس بمتمتع» و انما هو مجاور أفرد العمره فإن هو أحب ان يتمتع فى أشهر الحج 
بالعمره إلى الحج, فليخرج منها حتى يجاوز ذات عرق أو يجاوز عسفان فيدخل متمتعا بعمره إلى الحج فان هو أحب ان يفرد 
و خبر عمر بن يزيد0اعن أبى عبد الله (عليه السلام) أيضا «من اعتمر عمره مفرده فله ان يخرج إلى أهله متى شاء إلا ان يدركه 
خروج الناس يوم الترويه) 

إلى غير ذلكك من النصوص الداله على جواز تقديم العمره على حج الافراد. و عدم وجوب تأخيرها عنه» و حينئذ فلا ينحصر 
الأمر فيهما بالعدول إلى التمتع» و لا يضطرون اليه» و لعله لذلكك كله كان المحكى عن ظاهر التبيان و الاقتصاد و الغنيه و السرائر 
العدم فى حال الضروره؛ بل لعله ظاهر كل من قال إنهما فرضهما من دون استثنائهاء و من ذلكك يعلم ما فى الاتفاق و نفى 


الخلاءف المحكيين سابقاء كما أنه يعلم مما سمعته ما فى الرياض من ان ظاهر الأصحاب الاتفاق على تأخير العمره فى حج 
الافراد و القران 


.68 من أبواب العمره- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.7 من أبواب أقسام الحج الحديث‎ -٠١ ؟ الوسائل- الباب-‎ -” 
.4 الوسائل- الباب- /!- من أبواب العمره- الحديث‎ ©” -* 


عنهماء و قد مضى عن المنتهى و غيره الإجماع على ذلكك, بل فى مصابيح العلامه الطباطبائى 


التصريح بالإجماع على ذلك إلا أنه لم نتحققه و لعله أخذه من ظاهر العبارات التى تعرض فيها لصوره الافراد و القران, إلا انها 
و إن أوهمت ذلكك لكنها فى بيان الفرق بينهما و بين التمتع باعتبار تقديم العمره فى الأخير بخلافهما؛ لا ان المراد اعتبار تأخير 
العمره عن الحج على كل من وجبا عليه و لو إفرادا أو قراناء فتأمل جيداء فإنه إن تم الإجماع المزبور فذاكك. و إلا كان للنظر فيه 
مجالء و اللّه العالم. 


و كيف كان فما ذكرنا يعلم الحال فيما ذكره المصنف من انه هل يجوز لغير النائى ان يؤدى فرضه متمتعا ابتداء أو بعد الشروع 
اختيارا قيل و القائل الشيخ فى أحد قوليه و يحيى بن سعيد فيما حكى عنه نعم يجوز ذلكك و قيل: لا يجوز و هو الأكثر قائلاء بل 
هو المشهورء بل لم نعرف الأول لغير من عرفت» بل عن الغنيه الإجماع عليه» لظاهر «ذْلِكك» فى الآيه(!)المصرح فى النصوص 
(؟)بإراده الإشاره إلى التمتع منه. و للنصوص (0الكثيره المتضمنه أنه ليس لأهل مكه و لا لأهل مر و لا لأهل سرف متعه التى 
قد مر جمله منها فى التحديد السالمه عن المعارضء عدا ما يقال من الاستدلال للشيخ بأن المتمتع قد جاء بحج الأفراد» و لا ينافيه 


زياده العمره قبله الذى هو- مع انه لا يتم فى غير أهل مكه ممن إحرامه من دويره أهله أو من الميقات- كما ترى» و 


صحيح عبد الرحمن بن الحجاج و عبد الرحمن بن أعين (5)سألا الكاظم (عليه السلام) 
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عع الوشاكل البايت لكام أبوات أقسام الحج- الحديث .١‏ 


«عن رجل من أهل مكه خرج إلى بعض الأمصار ثم رجع فمر ببعض المواقيت التى وقت رسول الله (صلى الله عليه و آله) ان 
يتمتع» فقال: ما أزعم ان ذلكك ليس له. و الإهلال بالحج أحب الى» و رأيت من سأل أبا جعفر (عليه السلام) و ذلكك أول ليله 


من شهر رمضان فقال له» جعلت فداك انى قد نويت ان أصوم بالمدينه قال: 


تصوم إنشاء الله قال و أرجو ان يكون خروجى فى عشر من شوال فقال: تخرج إنشاء الله» فقال له: إنى نويت ان أحج عنكك أو 
عن أبيكك فكيف أصنع فقال له: تمتع فقال له ان الله تعالى ربما من على بزياره رسول الله (صلى الله عليه و آله) و زيارتكك و 
تمتع» فرد عليه القول ثلاث مرات يقول له: انى مقيم بمكه و أهلى بها فيقول: تمتع) 


؛ و صحيح عبد الرحمن بن الحجاج (0)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل من أهل مكه يخرج إلى بعض الأمصار ثم 
يرجع إلى مكه فيمر ببعض المواقيت إله أن يتمتع؟ قال: ما أزعم ان ذلكك ليس له لو فعل» و كان الإهلال أحب الى' 


وهما كما ترى فى غير ما نحن فيه و لذا كان خيره غير واحد ممن صرح بالمنع فى الفرض الجواز فيه كما تسمع الكلام فيه 
إنشاء الله على انهما غير صريحين فى حجه الإسلام بل و لا ظاهرين بل لعل أولهما ظاهر فى غيرها. 


نعم قيل: لو لم يكونا فى حج الإسلام لم يكن معنى ل 
قوله: «و كان الإهلال بالحج أحب إلى' 


لمعلوميه أفضليه التمتع فى الحج المندوب لأهل مكه و غيرهم, و من هنا قال فى المدارك و غيرها إن محل الخلاف فى حج 
الإسلام؛ و أما المندوب 


١ -١‏ الوسائل- الباب- لا- من أبواب أقسام الحج- الحديث ؟. 
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فلا إشكال فى رجحان التمتع فيه لهم و لغيرهم, و لعله لإطلاق ما دل على أفضليته لكن إن لم يكن إجماعا أمكن المناقشه 
بظهور النصوص فى عدم أصل المشروعيه لهم؛ بل ظاهر جمله منها أو صريحها و هى الوارده فى مجاورى مكه تناول المندوب 
أيضا و حينئذ فلا يتم الاستظهار السابق من الخبرين» و مما ذكرنا يعلم الحال فيما فى الدروس قال: و اختلف فى جواز التمتع 
للمكى اختيارا فى حج الإسلام باختلاف الروايات» فجوزه الشيخ و جوز فسخ الإفراد إليه محتجا بالإجماع, و تبعه فى المعتبر» إذ 
لم نقف على الروايات المقتضيه للجواز إلا ما عرفت» كما انا لم نتحقق ما حكاه من الإجماعء؛ بل لعل المتحقق خلافه. 


وعلى كل حال ف لو قيل بالجواز لم يازمهم هدى لعدم فوات ميقات الإحرام لهم» لكن قد عرفت انه نسكك لا جبران» لإطلاق 
الأدله كتابا و سنه؛ و لعله لذا قطع المصنف به فى باب الهدى من غير خلافء و ستسمع تمام الكلام فيه إن شاء الله 


[فى شروط حج القران ] 


و شروطه اى حج الإفراد ثلاثه: الأول النيه التى قد عرفت البحث فيها سابقا فى حج التمتع و الثانى ان يقع بتمامه فى أشهر الحج 
بلا خلاف فيه بينناء بل فى المعتبر عليه اتفاق العلماءء لقوله تعالى(1): 


الْحدَحٌ أَشْهُرٌ مَغلوماتٌ؛ لكن عن أبى حنيفه و احمد و الثورى جواز الإحرام به قبلهاء و الثالث ان يعقد إحرامه من ميقاته الذى 
بعر قليه [ذ كا أقرت نو هر لد أو من قوير لهل[ “كاذ كر له دوت الميقات:133) ,الااعللاق قينا ] عا نضا ونا لبجاهة نان 
قال: يهل من مكه. إنما الكلام فى اعتبار الأقربيه إلى مكه كما فى أكثر الأخبار(؟)أو إلى عرفه. و ستعرف الكلام فيه فى محله 
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1- 7 الوسائل- الباب- -١7/‏ من أبواب المواقيت. 


ج 218 ص: لله 
ان شاء اللّهه وعن المبسوط زياده رابع؛ و هو الحج من سنته؛ قال فى الدروس: 
هو فيه إيماء إلى انه لو فاته الحج انقلب إلى العمره» فلا يحتاج إلى قلبه عمره فى صوره الفوات» قلت: يمكن ان يقول بالبطلان 


حينئذ» و على كل حال فأهل مكه يحرمون له من مكه قال فى التذكره: «أهل مكه يحرمون للحج من مكه؛ و للعمره من ادنى 
الحل سواء كان مقيما بمكه أو غير مقيم؛ لأن كل من اتى على ميقات كان ميقاتا له و لا نعلم فى ذلكك خلافا» و اللّه العالم. 


[فى بيان حج القران ] 
[فى كيفيه حج القران و شروطه ] 


وأفعال القارن و شروطه كالمفرد غير انه يتميز عنه بسياق الهدى عند إحرامه وفاقا للمشهور, لنحو 
قول الصادق (عليه السلام) فى خبر منصور(1): «الحاج عندنا على ثلاثه أوجه: حاج متمتع و حاج مفرد للحج و سائق للهدى» 
والسائق هو القارن» وفى 


خبره الآخر(؟)عن الصادق (عليه السلام) «لا يكون القارن قارنا إلا بسياق الهدىء و عليه طوافان بالبيت» و سعى بين الصفا و 
المروه كما يفعل المفرد» و ليس بأفضل من المفرد إلا بسياق الهدى)» 


وفى 


الصفا و المروه؛ و طواف بعد الحج و هو طواف النساء- إلى ان قال-: و اما المفرد للحج فعليه طواف 


بالبيت» و ركعتان عند مقام إبراهيم (عليه السلام)» و سعى بين الصفا و المروه» و طواف الزياره» و هو طواف النساءء و ليس عليه 


هدى ولا أضحيه) 
وفى 
صحيح الحلبى (15)عن 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث ١‏ مع اختلاف فى اللفظ. 
؟- 7 الوسائل- الباب- ؟- من أبواب أقسام الحج- الحديث . 
*- ” الوسائل- الباب- 7- من أبواب أقسام الحج- الحديث .١‏ 


*- * ذكر صدره فى الوسائل- فى الباب- ؟- من أبواب أقسام الحج الحديث ١‏ و قطعه منه فى الباب ١١‏ منها- الحديث ١18‏ و 
البقيه فى الباب 0 منها الحديث 7 و تمامه فى التهذيب ج هص 58 الرقم 17. 


جَ 321 ص: ليله 


الصادق (عليه السلام) «انما نسكك الذى يقرن بين الصفا و المروه مثل نسكك المفرد و ليس بأفضل منه إلا بسياق الهدى, و عليه 
طواف بالبيت» و صلاه ركعتين خلف المقام» و سعى واحد بين الصفا و المروه» و طواف بالبيت بعد الحج, و قال: أيما رجل قرن 
بين الحج و العمره فلا يصلح إلا ان يسوق الهدى قد أشعره أو قلده و الاشعار أن يطعن فى سنامها بحديده حتى يدميهاء و إن لم 
يسق الهدى فليجعلها متعه) 


و صحيح الفضيل بن يسار(١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «القارن الذى يسوق الهدى عليه طواف بالبيت» و سعى بين الصفا و 
المروه: و ينبغى له ان يشترط مع ربه إن لم تكن حجه فعمره) 


إلى غير ذلكك من النصوص الظاهره فى اتحاد أفعال القارن و المفرد و عدم الفرق بينهما إلا بسياق الهدى. 
خلافا للمحكى عن ابن أبى عقيل من أن القارن معتمر أولا و لا يحل من العمره حتى يفرغ من الحج., و نزل عليه 


أخبار(؟)حج النبى (صلى الله عليه و آله) المشتمله على طوافه و صلاه الركعتين و سعيه بين الصفا و المروه حين قدومه مكه و 
كذا أصحابه و لكن لم يحل هو لأنه سائق و أمر غيره ممن لم يسق بالإحلال» و جعلها عمره؛ و قال: «لو استقبلت من أمرى ما 
استدبرت لفعلت كما أمرتكم, و لكنى سقت الهدى و ليس لسائق الهدى أن يحل حتى يبلغ الهدى محله و شبكك أصابعه بعضها 


.١1؟0 و فيه« عليه طوافان» كما فى التهذيب ج هص *5 الرقم‎ ١ من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
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ج14 ص: 07 
إلى بعض. و قال: دخلت العمره فى الحج إلى يوم القيامه) 
و يؤيده خلو النصوص أجمع عن اعتمار النبى (صلى الله عليه و آله) بعد الحج؛ بل 


روى الصدوق فى محكى العلل مسندا إلى فضيل بن عياض (1 )أنه سأل الصادق (عليه السلام) «عن الاختلاف فى الحج فبعضهم 
يقول: خرج رسول الله (صلى الله عليه و آله) مها بالحي :و قال بغضه ؛ مهلا بالعمرى و قال بعضهي خرج قارتاه وقال يحضهب: 
ينتظر أمر الله عز و جل» فقال أبو عبد الل (عليه السلام): علم الله عز و جل أنها حجه لا يحج بعدهاء فجمع الله له ذلكك كله فى 
سفره واحده ليكون جميع ذلكك سنه لأمته» فلما طاف بالبيت و بالصفا و المروه أمره جبرئيل أن يجعلها عمره إلا من كان معه 
هدى فهو محبوس على هديه لا بحل؛ لقوله عز و جل (5)احسَّى يِل الَْدْىُ مَحِلّها فجمعت له العمره و الحجء و كان خرج على 
خروج العرب الأول لأن العرب كانت لا تعرف إلا الحج؛ و هو فى ذلكك ينتظر أمر الله و هو (صلى اللّه عليه و آله) يقول: الناس 
على أمر جاهليتهم إلا ما غيره الإسلام؛ و كانوا لا يرون العمره فى أشهر الحجء و هذا الكلام من رسول الله (صلى الله عليه و 
آله) انما كان فى الوقت الذى أمرهم بفسخ الحج., فقال: دخلت العمره فى الحج إلى يوم القيامه» و شبكك بين أصابعه يعنى فى 
أشهر الحج, و قال فضيل: 


قلت: أ فيعتد بشى ء من الجاهليه؟ قال: إن أهل الجاهليه ضيعوا كل شى ء من دين إبراهيم (عليه السلام) إلا الختان و التزويج و 


الحج» فإنهم تمسكوا بها و لم يضيعوهاا 
بل فى 
المرسل (0الإنكار من عثمان على أمير المؤمنين (عليه السلام) بقرنه بين الحج و العمره, و قوله: «لبيكك بحجه و عمره معاا. 
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وقد سمعت مافى 


صحيح الحلبى (١)السابق‏ الذى منه كان المحكى عن أبى على أنه قال: «القارن يجمع بين النسكين بنيه واحده. فإن ساق الهدى 


وهو كابن أبى عقيل فى جعل القارن معتمرا أيضاء بل ظاهر الدروس أن غيره أيضا كذلك,. و بسياق الهدى يتميز عنه القارن 
فى المشهوره و قال الحسن: القارن من ساق و جمع بين الحج و العمره فلا يتحلل منها حتى يحل من الحج.ء فهو عنده بمثابه 
المتمتع إلا فى سوق الهدى و تأخير التحلل و تعدد السعىء فإن القارن عنده يكفيه سعيه الأول عن سعيه فى طواف الزياره» و 
ظاهره و ظاهر الصدوقين الجمع بين النسكين بنيه واحده» و صرح ابن الجنيد بأنه يجمع بينهماء فان ساق وجب عليه الطواف و 
السعى قبل الخروج إلى عرفاتء و لا يتحللء و إن لم يسق جدد الإ-حرام بعد الطواف. و لا تحل له النساء و إن قصرء و قال 
الجعفى: «القارن كالمتمتع غير أنه لا يحل حتى يأتى بالحج للسياق» و فى الخلاف انما يتحلل من أتم أفعال العمره إذا لم يكن 
ساقء فلو كان قد ساق لم يصح له التمة و يكون قارنا عندناء و ظاهره أن المتمتع السائق قارن» و حكاه الفاضلان عنه ساكتين 
عليه. 


قلت: لكن لا يخفى عليكك ضعفه و إن تعدد القائل به» إذ فى 


خبر ابن عمار1)عن أبى عبد الله (عليه السلام) الوارد فى حجه الوداع «انه (صلى الله عليه و آله) لبى بالحج مفردا و ساق 
الهدى») 


وفى 
صحيح الحلبى (')عنه (عليه السلام) أيضا الوارد فيها «أهل بالحج و ساق مائه بدنه» و أحرم الناس كلهم بالحج لا ينوون 


.2١ المتقدم فى ص‎ ١ -١ 
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عمره؛ و لا يدرون ما المتعه» 


و هما كالصريحين خصوصا أولهما فى أنه لبى بالحج مفردا له عن العمره؛ و لا ينافى ذلكك ظهور نصوص حجه (صلى اللّهِ عليه 
و آله) فى عدم اعتماره فى تلكك الحجه؛ فإنه (صلى الله عليه و آله) كان يعتمر عمرا متفرقه» و حينئذ فما فعله من الطواف و 
السعى حين قدومه ليس هو إلا للحج إلا أنه أمر غيره بالإحلال و جعل ما فعلوه للحج عمره. و بقى هو على إحرامه. لأنه لم يكن 
يسوغ له الإحلال حتى يبلغ الهدى محله. 


و أما خبر العلل (١)فهو-‏ بعد الغض عن بعض ما فى متنه مما يدل على كونه من غير الامام- يمكن حمله على إراده جمع الله 
الحج و العمره و لو لأ-مته لا له نفسه. ضروره صراحه النصوص الوارده فى حجه أنه (صلى الله عليه و آله) لم يطف فى البيت 
طوافين غير طواف النساء كما هو مقتضى الجمع بين الحج و العمره بل لعل التأمل فى مجموع الخبر المزبور يقتضى ظهوره فيما 
ذكرناه أو صراحته. و أما المرسل المزبور فالمراد منه أن أمير المؤمنين (عليه السلام) قد أهل بحج التمتع الذى هو فى الحقيقه 
حجه و عمره. و أنكر عليه عثمان باعتبار مخالفته لرأى عمرء و ليس المراد أنه (عليه السلام) أحرم لهما كما يصنعه العامه. و أما 
صحيح الحلبى فقد أطنبوا فيه فحمله الشيخ على إراده اشتراط إن لم يكن حجه فعمره من القران مستشهدا عليه بصحيح الفضيل 
السابق و غيره على غير ذلككء و لكن أحسن ما يقال فيه أن «بين» الأولى فيه متعلقه بنسككء فيكون المعنى أن الذى يقرن بحجه 
نسكه بين الصفا و المروه و غيرهما نسك المفرد لا يفضل عليه إلا بسياق الهدى, فيكون حينئذ كالأخبار السابقه عليه» و قوله 
(عليه السلام) فيه بعد: «أيما رجل» إلى آخره يراد به أنه لا يصلح القران بجمع الحج و العمره؛ إذ ليس القران إلا أن 


اج 8 ص: 00 


يسوق الهدى لا كما يصنعه العامه من القران الذى هو الجمع بينهما بإحرام واحد كما حكاه العلامه فى التذكره عن العامه و عن 
ابن أبى عقيل مناء بل لعل ذلكك من معلومات مذهب الإماميه» و من هنا قيل ان مراد ابن أبى عقيل كغيره ممن سمعت بجمعهما 
العزم على فعلهما و إن كان الإحرام بالعمره؛ و إن كان هو أيضا كما ترى مناف لما سمعته من النصوص الداله على اختصاص 
جواز ذلكك بالتمتع دون القسمين الأخيرين و الله العالم. 


وعلى كل حال فيتخير القارن فى عقد إحرامه بالتلبيه و الاشعار و التقليد وفاقا للمحكى عن الأكثر» ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه2١):‏ (يوجب الإحرام ثلاثه أشياء: التلبيه والاشعار و التقليد» فإذا فعل شيئا من هذه 
الثلاثه فقد أحرم و إن لم يتكلم بقليل و لا كثير) 


وفى 

خبر جميل (01):و لا يشعر أبدا حتى يتهبأ للإحرام؛ لأنه إذا أشعر و قلد و جلل وجب عليه الإحرام؛ و هى بمنزله التلبيه) 
و نحوه صحيح حريز()عنه (عليه السلام) أيضاء و فى 

صحيح عمر بن يزيد(5)عنه (عليه السلام) أيضا «من أشعر بدنته فقد أحرم و إن لم يتكلم بقليل و لا كثير) 


خلافا للمحكى عن السيد و ابن إدريس فلم يعقدا الإحرام إلا بالتلبيه للاحتياط للإجماع عليها دون غيرها و التأسىء فإنه (صلى 
اللّهِ عليه و آله) لبى بالاتفاق مع 


قوله (صلى الله عليه و آله)(8): «خذوا عنى مناسككم) 


و لكنه يعطى الوجوب لا توقف 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث ٠١‏ و ليس فيه « و إن لم يتكلم بقليل و لا كثير و انما هو مذ كور 
فى صحيح عمر بن يزيد كما ذكره فى الجواهر. 

7 ؟ الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث 7. 

*- ” الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث 19. 

*- 5 الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث ١7؟.‏ 


ه- 0 تيسير الوصول ج اص ,3"١١‏ 


العقد عليهاء و للمحكى عن الشيخ فى الجمل و المبسوط و ابنى حمزه و البراج فاشترطوا العقد بهما بالعجز عن التلبيه جمعا بين 
النصوص إلا أنه بلا شاهد. 


و كيف كان ف إذا لبى استحب له إشعار ما يسوقه من البدن ل 

قول الصادق (عليه السلام) فى خبر الفضيل بن يسار(1): «إذا انتهى إلى الوقت فليحرم ثم يشعرها و يقلدها). 

و قال له (عليه السلام) يونس بن يعقوب (2): «إنى قد اشتريت بدنه فكيف أصنع بها؟ فقال: انطلق حتى تأتى مسجد الشجره 
فأفض عليك من الماء و البس ثوبيك ثم أنخها مستقبل القبله ثم ادخل المسجد فصل ثم افرض بعد صلاتكك ثم اخرج إليها 
فأشعرها من الجانب الأيمن من سنامها» 

» و نحوه غيره» و فى 

خبر جابر00)«انما استحسنوا إشعار البدن لأن أول قطره تقطر من دمها يغفر الله عز و جل له) 

هذاء و فى القواعد «لو جمع بين التلبيه أو أحدهما كان الثانى مستحبا» لكن فى كشف 

اللثام فى شرح ذلك بعد أن نسبه إلى الشرائع مع أن الفرق بين عبارتيهما واضح, قال: 

«و الأ.قوى الوجوبء لإطلا-ق الأ-وامر و التأسىء و هو ظاهر من قبلهماء أما السيد و بنو حمزه و إدريس و البراج و الشيخ فى 


المبسوط و الجمل فحالهم ظاهر مما عرفت» و فى المداركك «و أما استحباب الإشعار أو التقليد بعد التلبيه فلم نقف له على نص 
بالخصوصء و لعل إطلاق الأمر بهما كاف فى ذلكك» قلت: خصوصا بعد 


خبر ابن عمار(ع)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل ساق هديا و لم يقلده 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ؟7١-‏ من أبواب أقسام الحج الحديث 1١‏ عن الفضل بن يسار و هو سهو فان الموجود فى الفقيه ج ؟ ص 
4 الرقم 988 أيضا الفضيل. 

؟- ؟ الوسائل- الباب- -١17‏ من أبواب أقسام الحج الحديث 7. 

*- ” الوسائل- الباب- 17- من أبواب أقسام الحج الحديث 18. 

*- 5 الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب أقسام الحج الحديث .٠١‏ 


اج 018 ص: /اه 
ولم يشعره قال: قد أجزأ عنه ما أكثر ما لا يشعر و لا يقلد و لا يجلل) 


انما الكلام فى المستفاد من عباره القواعد من استحباب التلبيه بعد عد الإحرام بالإشعار و التقليدء و لعل وجهه الاحتياط؛ و 
إطلاق الأمر بها فى عقده و نحو ذلكك مما يكفى فى مثله, و أما احتمال الوجوب تعبدا و ان انعقد الإحرام بغيرها كما هو مقتضى 
ما سمعته من كشف اللثام بل قد يوهم ظاهره وجوب الاشعار و التقليد بعدها أيضا فهو فى غايه البعد» خصوصا الأخير فتأمل 


جيدا. 
[فى كيفيه الإشعار و التقليد] 


و كيفيه الاشعار و ما يستحب فيه على ما يستفاد من مجموع النصوص أن يقوم الرجل من الجانب الأيسر و يشق و يطعن سنانه 
بحديده من الجانب الأيمن باركا معقولا مستقبلا بها القبله و يلطخ صفحته بدمه ليعرف أنه هدى, هذا إن لم تكن البدن كثيره و 
إن كان معه بدن كثيره دخل فيما بين اثنين من ها و أشعرها يمينا أولا و شمالا )١١(‏ ثانياء 


قال الصادق (عليه السلام) فى صحيح جميل :)١1(‏ «إذا كانت البدن كثيره قام فيما بين ثنتين ثم أشعر اليمنى ثم أشعر اليسرى» 
وقال أيضا فى 


صحيح حريز(؟): «إذا كانت بدن كثيره فأردت أن تشعرها دخل الرجل بين كل بدنتين فيشعر هذه من الشق الأيمن و هذه من 
الشق الأسيرة 


إلى آخره و )١١(‏ يستحب له أيضا التقليد (1) و هو ان يعلق فى رقبه المسوق نعلا )١(‏ خلقا قد صلى فيها (18) 
قال الصادق (عليه السلام)(): «ثم يقلدها بنعل خلق قد صلى فيها/ 

و الظاهر البناء للمعلوم من فعل الصلاه فيها. 

.7 الوسائل- الباب- ؟١- من أبواب أقسام الحج الحديث‎ ١ -١ 


؟- 7 الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب أقسام الحج الحديث 19. 
*- ” الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب أقسام الحج الحديث 6. 


ره لضعفها عن الاشعار» و فى 


صحيح زراره02١)عن‏ أبى جعفر (عليه السلام) وكان الناس يقلدون البقر و الغنم» و انما تركه الناس حديثاء و يقلدون بخيط أو 


تسيز؟ 


وعن ابن زهره يعلق عليه نعلا أو مزاده» و عن المنتهى و التذكره نعلا صلى فيها أو خيطا أو سيرا أو ما أشبههماء و لعله للخبر 
المزبور» و لكن فى الدلاله نظرء و الأمر سهل بعد كون التقليد من أصله مندوبا كالاشعار للاتفاق كما فى كشف اللثام على عدم 


وجوب شىء منهماء واللّه العالم. 
[فى جواز تقديم الطواف للقارن و المفرد] 


ولو دخل القارن أو المفرد مكه و أرادا الطواف المندوب قبل الوقوف بعرفات جاز لهما بلا خلاف أجده فيه» بل فى كشف 
اللشام الظاهر الاتفاق على جوازه كما فى الإيضاحء بل فيه أيضاء و لعله مثله الواجب بنذر و شبههء قلت: و كان الوجه فى ذلكك 
إطلاق ما دل (؟)على رجحانه 


وقوله (صلى الله عليه و آله)(): «الطواف بالبيت صلاه) 
و غيره» و هو المراد مما ف المداركك من الاستدلال عليه بالأصل السالم عن المعارض» وفى الحدائق الاستدلال عليه أيضا ب 


حسن معاويه بن عمار(ع)عن أبى عبد الله (عليه السلام) سأله «عن المفرد للحج هل يطوف بالبيت بعد طواف الفريضه؟ قال: نعم 
ما شاءء و يجدد التلبيه بعد الركعتين» و القارن بتلكك المنزله» يعقدان ما أحلا من الطواف بالتلبيه) 


ولا بأس به و إن كان خاصا ببعض صور المدعى. 

بل لا يبعد ذلكك أيضا فى المتمتع إذا أحرم بالحج, و إن قيل إن الأشهر 
١ -١‏ الوسائل- الباب- ؟١-‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث . 

7-1 الوسائل- الباب- 8- من أبواب الطواف. 


- ” سنن البيهقى ج 0 ص 87 و كنز العمال ج "اص -٠١‏ الرقم .7١08‏ 
*- ع الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث ؟. 


اج 18 ص: 094 

المنع» ل 

حسن الحلبى (1)«سألته عن الرجل يأتى المسجد الحرام فيطوف بالبيت قال: نعم ما لم يحرم) 
لكن الأولى حمله على الكراهه؛ لقوه إطلاق ما دل على جوازه؛ بل فى 


موثق إسحاق بن عمار(7)«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل يحرم بالحج من مكه ثم يرى البيت خاليا فيطوف قبل أن 
يخرج عليه شى ء فقال: لا» 


بناء على ظهوره فى إراده نفى أن يكون عليه شى ء, لا النهى عن الطواق. خصوصا بعد 


خبر عبد الحميد بن سعد( )عن أبى الحسن (عليه السلام) «سألته عن رجل أحرم يوم الترويه من عند المقام بالحج ثم طاف 
بالبيت بعد إحرامه و هو لا يرى أن ذلكك لا ينبغى» أ ينقض طوافه بالبيت إحرامه؟ فقال: لاء و لكن يمضى على إحرامه» 


هذا. 


و أما جواز تقديم الطواف الواجب للقارن و المفرد فعن المعتبر أن عليه فتوى أصحابناء بل عن الغنيه الإجماع عليهء لإطلاق 


الأدله» و خصوص نصوص حجه الوداع (5) 


و خبر زراره(ه)سأل أبا جعفر (عليه السلام) «عن المفرد للحج يقدم 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 87- من أبواب الطواف- الحديث 5 مع الاختلاف. 

؟- 7 الوسائل- الباب- -١٠١‏ من أبواب الطواف- الحديث ؟ و الباب 1 من أبواب أقسام الحج- الحديث ». 

“#1 الوسائل- الباب- 87- من أبواب الطواف- الحديث * عن عبد الحميد ابن سعيد كما فى التهذيب ج ه ص -١188‏ الرقم 
عاعه. 

*- 5 الوسائل- الباب- ؟- من أبواب أقسام الحج- الحديث "و ١1"‏ و 75و90 

ه- ه الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث ؟ و فيه« فقال: سواء» كما فى التهذيب ج ه ص 88 و 1١١‏ و 


الكافى ج 5 ص 584. 


اج 8 ص: 9 
طوافه أو كو تقال هو و الله سواء عجله أو أخره) 


و صحيح حماد بن عثمان (١)«سألت‏ أبا عبد الله (عليه السلام) عن مفرد الحج أ يعجل طوافه أو يؤخره؟ قال: هو و الله سواء 
عجله أو أخره) 


و إن احتملا إراده التعجيل بعد مناسكك منى قبل انقضاء أيام التشريق و بعده إلا أن 


خبر أبى بصير(1)عن الصادق (عليه السلام) لا يحتمل ذلكك. قال: «إن كنت أحرمت بالمتعه فقدمت يوم الترويه فلا متعه لكك. 
فاجعلها حجه مفرده تطوف بالبيت و تسعى بين الصفا و المروه ثم تخرج إلى منى و لا هدى عليكك) 


وكذا 
خبر إسحاق بن عمار()سأل الكاظم (عليه السلام) «عن المفرد للحج إذا طاف بالبيت و بالصفا و المروه أ يعجل طواف النساء؟ 
قال: لاء انما طواف النساء بعد أن يأتى من منى» 


و خبر موسى بن عبد الله (ع)سأل الصادق (عليه السلام) عن مثل ذلكك إلا أنه ذكر أنه قدم ليله عرفه» بل قد يتوقف فيما يأتى 
للمصنف و الفاضل من الكراهه و إن استدل لها ب 


خبر زراره(8)«سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن مفرد الحج يقدم طوافه أو يؤخره فقال: يقدمه. فقال رجل إلى جنبه لكن شيخى 


لم يفعل ذلكك كان إذا قدم أقام بفخ حتى إذا راح الناس إلى منى راح معهم, فقلت له: 
من شيخكك؟ فقال: على بن الحسين (عليه السلام)» فسألت عن الرجل فإذا هو أخو على ابن الحسين (عليه السلام) لأمه) 
لكنه كما ترى دلالته على عدمها أظهرء خصوصا مع التأييد بحجه الوداع التى عليها بناء المناسكك, و فيها 


قال النبى (صلى الله عليه و آله)(2): «خذوا 


.١ من أبواب أقسام الحج الحديث‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

7-1 لم نعثر على هذا الخبر حتى الآنن نعم روى ذلكك عبد اللّهِ بن موسى عن الصادق عليه السلام كما أشار إليه صاحب 
الجواهر قده أيضا. 

*- ” الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب أقسام الحج الحديث 6. 

*- 5 الوسائل- الباب- -7١‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث .٠١‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- -١6‏ من أبواب أقسام الحج الحديث ". 


8- ث تيسير الوصول ج ١ص ,3"١١‏ 


جَ يالك ص: ١‏ 
عنى مناسككما 
ولعله لذا كان المحكى عن الخلاف و النهايه أن لهما التأخير إلى أى وقت شاءاء و التعجيل أفضلء و هو بإطلاقه يتناول التقديم 
على الموقفين. 


و على كل حال فمن ذلك كله يظهر لكك ضعف المحكى عن ابن إدريس من عدم جواز التقديم للأصل الذى هو غير أصيل 
كما قرر فى محله؛ و للاحتياط للإجماع على الصحبه مع التأخير الذى هو غير واجب مع إطلاق الأدله» فضلا عما عرفت من 
خصوصهاء قيل: و للإجماع على وجوب التأخير ورد بأن الشيخ ادعى الإجماع على الجواز» و هو أدرى منه بذلكك, لكن فى 
كشف اللثام أنه لم يحكك الإجماع على ذلكك و انما حكى الإجماع المزبور» ولا الشيخ حكى الإجماع على الجواز و قد يستدل 


لابن إدريس ب 
صحيح ابن أذينه10)عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنه قال: 


بلا حج و لا عمره) 

و صحيح زراره(1)عن أبى جعفر (عليه السلام) «قلت له: ما أفضل ما حج الناس؟ 

فقال: عمره فى رجب و حجه مفرده فى عامهاء فقلت: فالذى يلى هذا قال: المتعه قلت: و كيف يتمتع؟ فقال: يأتى الوقت فيلبى 
بالحج فإذا أتى مكه طاف و سعى و أحل من كل شى ء و هو محتبس و ليس له أن يخرج من مكه حتى يحجء قلت: 


فما الذى يلى هذا ؟ قال: القران» و القران أن يسوق الهدىء قلت: فما الذى يلى هذا؟ قال: عمره مفرده و يذهب حيث شاءء فإن 
أقام بمكه إلى الحج فعمرته تامه و حجته ناقصه مكيه قلت: فما الذى يلى هذا؟ قال: ما يفعل الناس اليوم يفردون 


.18 الوسائل- الباب- *- من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ ١ -١ 
.١ ؟- 7 ذكر صدره و ذيله فى الوسائل- الباب- *- من أبواب أقسام الحج الحديث 77 و قطعه منه فى الباب 0 منها- الحديث‎ 


الحج, فإذا قدموا مكه و طافوا بالبيت أحلواء و إذا لبوا أحرمواء فلا يزال يحل و يعقد حتى يخرج إلى منى بلا حج و لا عمرها 
بناء على إراده بطلان حجهم فيهما بتقديم طوافه المقتضى للتحلل المزبور و إن كان فيه منع كما ستعرف إن شاء الله. 


نعم لا يجوز تقديمه فى حج التمة لغير عذر بلا خلاف محقق أجده فيه كما اعترف به غير واحد» بل عن المعتبر و المنتهى و 
التذكره إجماع العلماء كافه عليه ل 


خبر أبى بصير(1)«قلت: رجل كان متمتعا فأهل بالحج قال: لا يطوف بالبيت حتى يأتى عرفات» فان هو طاف قبل أن يأتى منى 
من غير عله فلا يعتد بذلكك الطواف» 


المنجبر بما سمعت,. و بمفهوم 


خبر صفوان بن يحبى الأزرق (5)سأل أبا الحسن (عليه السلام) «عن امرأه تمتعت بالعمره إلى الحج ففرغت من طواف العمره و 
خافت الطمث قبل يوم النحر يصاح لها أن تعجل طوافها طواف الحج قبل أن تأتى منى» قال: إذا خافت أن تضطر إلى ذلك 
فعلت» 


و خبر إسحاق بن عمار0)سأل أبا الحسن (عليه السلام) عن المتمتع إذا كان شيخا كبيرا أو امرأه تخاف الحيض تعجل طواف 
الحج قبل أن تأتى منى فقال: نعم من كان هكذا فليعجل) 


لو 
حسن الحلبى و معاويه بن عمار()'لا بأس بتعجيل الطواف للشيخ الكبير و المرأه تخاف الحيضء قبل ان تخرج إلى منى) 
بل 


و خبر إسماعيل 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث ه. 

؟- ” الوسائل- الباب- 88- من أبواب الطواف- الحديث ”. 

*- ” الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث 7. 

- 5 الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث * عن حفص بن البخترى و معاويه بن عمار و حماد عن الحلبى 
جميعا عن أبى عبد الله عليه السلام. 


اج 018 ص: لاع 
ابن عبد الخالق (1)«لا بأس أن يعجل الشيخ الكبير و المريض و المرأه و المعلول طواف الحج قبل أن يخرج إلى منى' 
و غير ذلكك من النصوص التى يمكن دعوى حصول القطع منها باعتبار العذر فى جواز التقديم. 


فمن الغريب وسوسه المحقق الشيخ حسن فى المحكى من منتقاه و السيد فى مداركه فى الحكم المزبور لإطلاق نصوص 
صحيحه فى جوازه محموله على التفصيل المزبور» و ما أبعد ما بينهما و بين الحلى فلم يجوزه حتى للضروره اطراحا للأخبار 
المزبوره» ولا يخفى ضعفهما معاء و كذا ما يحكى عنه من عدم جواز تقديم طواف النساء و لو للضروره. إذ هو مع أنه مخالف 
للمشهور أيضا مناف ل 


قول الكاظم (عليه السلام) فى صحيح ابن يقطين00: «لا بأس بتعجيل طواف الحج و طواف النساء قبل الحج يوم الترويه قبل 
خروجه إلى منى» و كذلك لا بأس لمن خاف أمرا لا يتهيأ له الانصراف إلى مكه أن يطوف و يودع البيت ثم يمر كما هو من 
منى إذا كان خائفا» 


علي 
خبر على بن أبى حمزه00«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل يدخل مكه و معه نساء و قد أمرهن فتمتعن قبل الترويه بيوم 


أو يومين أو ثلاثه فخشى على بعضهن الحيض فقال: إذا فرغن من متعتهن و أحللن فلينظر إلى التى يخاف عليها الحيض فيأمرها 
فتغتسل و تهل بالحج من مكانها ثم تطوف بالبيت و بالصفا و 


المروه» فإن حدث بها شى ء قضت بقيه المناسكك و هى طامث. قال: فقلت: أ ليس قد بقى طواف النساء؟ قال: بلى قلت: فهى 
مرتهنه حتى تفرغ منه قال: نعم» قلت: فلم لا يتركها حتى تقضى مناسكها؟ قال: يبقى عليها نسكك واحد أهون عليها من أن تبقى 
عليها المناسكك كلها مخافه الحدثان» 


.8 من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -١7 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.١ ؟- ” الوسائل- الباب- 88- من أبواب الطواف- الحديث‎ 
.8 الوسائل- الباب- 88- من أبواب الطواف- الحديث‎ #” -* 


ج 18 ص: عع 
قلت: أبى الجمال أن يقيم عليها و الرفقه قال: ليس لهم ذلك تستعدى عليهم حتى يقيموا عليها حتى تطهر و تقضى مناسكهاا 


وهو مع شده ضعفه و مخالفه ذيله قواعد المذهب قيل: ليس لابن إدريس الاستدلال به لتجويزه تقديم طواف الحج؛ و يمكن 
حمله على إراده أفضليه التأخير مع العذر أيضا كما حمل عليه قول الشيخ فى محكى الخلاف: اروى أصحابنا رخصه فى جواز 
تقديم الطواف و السعى قبل الخروج إلى منى و عرفاتء و الأفضل أن لا يطوف طواف الحج إلا يوم النحر إن كان متمتعا؛ و إن 
كان ظاهره الجواز مطلقا اختياراء كما أن ظاهر المحكى من موضع من التذكره احتمال الجواز و انه قال به الشافعى» قال: «وردت 
رخصه فى جواز تقديم الطواف و السعى على الخروج إلى منى و عرفات. و به قال الشافعى لما رواه 


العامه(1)عن النبى (صلى الله عليه و آله) «من قدم شيئا قبل شىء فلا حرج» 


و من طريق الخاصه خبر صفوان بن يحيى الأزرق الذى سمعته) إلى آخره؛ ثم قال: إذا ثبت هذا فالأولى تقييد الجواز بالعذر» و 


قوله (عليه السلام) لإسحاق ابن عمار: «انما طواف النساء بعد أن تأتى منى) 
فمخصوص بما عرفت» فلا ريب فى أن الأقوى الجواز مع العذرء و ربما يأتى لذلكك كله تتمه إن شاء الله. 


و كيف كان فقد ظهر لكك ان للقارن و المفرد الطواف مندوبا و واجبا لكن يجددان التلبيه عند كل طواف لثلا يحلا على قول 
محكى عن الشيخ فى المبسوط و الخلاءف و النهايه و الشهيدين فى حاشيه الإرشاد و المسالكك و الروضه؛ بل قال الشهيد «إن 
الفتوى به مشهوره. و دليله ظاهر» و المعارض منتف). 


وقيل و القائل الشيخ فى محكى التهذيب انما يحل المفرد دون السائق 


.٠١18 كنز العمال ج اص 4 الرقم‎ ١ -١ 


و اختاره فى الرياض حاكيا عن الذخيره انه استظهره؛ و قيل كما عن المرتضى و المفيد عكس ذلكك و ان كنا لم نتحققه. 
[فى أن المفرد و القارن لا يحلان إلا بالنيه] 


و الحق عند الحلى و المصنف و الفاضل و ولده انه لا يحل أحدهما إلا بالنيه لكن الأولى تجديد التلبيه عقيب صلاه الطواف بل 
فى التنقيح نسبته إلى المتأخرين» فتكون الأقوال حينئذ أربعه؛ لكن يظهر من محكى التذكره الإجماع على خلاف الشيخ. حيث 
قال بعد ان حكى قوله المزبور: و أنكر ابن إدريس و كافه العلماء ذلك كما أن ظاهره الإجماع ممن عدا الشيخ على موافقه ابن 
إدريس» و كيف كان فالذى عثرنا عليه من النصوص فى المقام- مضافا إلى ما تقدم سابقا مما لا يخفى عليك دلالته كحسن 


معاويه بن عمار00)و غيره» بل و نصوص حجه الوداع(72) 


صحيح ابن الحجاج (“ا«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إنى أريد جوار مكه كيف أصنع؟ فقال: إذا رأيت الهلال هلال ذى 
الحجه فاخرج إلى الجعرانه فأحرم منها بالحج, فقلت له: كيف أصنع إذا دخلت مكه أقيم بها إلى يوم الترويه و لا أطوف بالبيت؟ 
قال: تقيم عشره لا تأتى الببت» إن عشرا لكثير» ان البيت ليس بمهجور و لكن إذا دخلت فطف بالبيت و اسع بين الصفا و المروه» 
فقلت: أ ليس كل من طاف بالبيت و سعى بين الصفا و المروه فقد أحل؟ قال: إنكك تعقد بالتلبيه» ثم قال: كلما طفت طوافا 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب أقسام الحج الحديث ؟. 
؟- 7 الوسائل- الباب- ؟- من أبواب أقسام الحج- الحديث "و "1 و78 و90 
*- 8 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب أقسام الحج الحديث ١‏ مع الاختلاف الا ان ما فى الجواهر مطابق للكافى ج * ص ١٠٠7و‏ 


التهذيب ج هص عع. 
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و صليت ركعتين فاعقد على طوافكك بالتلبيه) 


و خبر أبى بصير(1)اقات لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل يفرد فيطوف للحج بالبيت و يسعى بين الصفا و المروه ثم يبدو له ان 
يجعلها عمره قال: إن كان لبى بعد ما سعى قبل ان يقصر فلا متعه له) 


واضصحيح معاويه ين عماز لاعن أبى عبد الله (عليه البسلام) «سآلته عن ريغل أفره الح فلما دخل مكه طاق بالبيت ثم أتى 


أصحابه و هم يقصرون فقصر معهم ثم ذكر بعد ما قصر انه مفرد قال ليس عليه شى ء إذا صلى فليجدد التلبيه) 


و خبر إبراهيم بن سعوة اكارقات لأين عيف الله (عليه السلام): إن أصحابنا مجاورون بمكه و هم يسألونى لو قدمت عليهم كيف 
يصنعونء قال: قل لهم: إذا كان هلال ذى الحجه فليخرجوا إلى التنعيم فليحرموا و ليطوفوا بالبيت و بين الصفا و المروه» ثم يطوفوا 


وموثق زراره(5)١اسمعت‏ أبا جعفر (عليه السلام) يقول: من طاف بالبيت و بالصفا و المروه أحلء أحب أو كره) 


و مرسل يونس بن يعقوب (8)عن أبى الحسن (عليه السلام) «ما طاف بين هذين الحجرين الصفا و المروه أحد إلا حل إلا سائق 
الهدى) 


و صحيح زراره(2)«جاء رجل إلى أبى جعفر (عليه السلام) و هو خلف المقام فقال: انى قرنت بين حج و عمره. فقال له: هل 
طفت بالبيت قال نعم فقال هل سقت الهدى؟ قال: لاء قال: فأخذ أبو جعفر (عليه السلام) بشعره 


. الوسائل- الباب- ه- من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ ١ -١ 
.١ من أبوات التقصير - الحديث‎ -١١ ؟ الوسائل- الباب-‎ -" 
الوسائل- الباب- 4- من أبواب أقسام الحج- الحديث ؟.‎ " -* 
؟ الوسائل- الباب- ه- من أبواب أقسام الحج الحديث ه.‎ -* 
.8 ه- ه الوسائل- الباب- ه- من أبواب أقسام الحج الحديث‎ 
./ عع الوشاكب الات هدمن أبوات أقسام الحج الحديث‎ 


وقال: أحللك و الله) 


ركعتين عند مقام إبراهيم (عليه السلام) و سعى بين الصفا و المروه فقال: فليحل و ليجعلها متعه الا ان يكون ساق الهدى) 


و موثق زراره(1)«سمعت أبا جعفر (عليه السلام) يقول: من طاف بالبيت و الصفا و المروه أحل» أحب أو كره إلا من اعتمر فى 
عامه ذلكك أو ساق الهدى و أشعره و قلده») 


و خبر الفضل ()المروى فى محكى العلل عن الرضا (عليه السلام) «أنهم أمروا بالتمتع إلى الحج لأنه تخفيف- الى ان قال- و ان 
لا يكون الطواف محظورا لا-ن المحرم إذا طاف بالبيت أحلء فلولا التمتع لم يكن للحاج ان يطوفء لأنه ان طاف أحل و أفسد 
إحرامه» و خرج منه قبل أداء الحج) 


و خبر صفوان (ع)«قلت لأبى الحسن على بن موسى (عليه السلام) ان ابن السراج: روى عنكك أنه سألك عن الرجل يهل بالحج 
ثم يدخل مكه و طاف بالبيت سبعا و سعى بين الصفا و المروه فية فيفسخ ذلك و يجعلها متعه» فقلت له: لاء فقال: قد سألنى عن 
ذلكك و قلت له: لا وله ان يحل و يجعلها متعه» و آخر عهدى بأبى انه دخل على الفضل بن الربيع و عليه ثوبان و ساج فقال له 
الفضل: يا أبا الحسن لنا بكك أسوه أنت مفرد للحج و انا مفرد للحجء فقال له أبى: لا ما انا مفرد انا متمتع» فقال له الفضل بن 
الربيع: فلى الآ-ن ان أتمتع فقد طفت بالبيت؟ فقال له أبى: نعم فذهب بها محمد بن جعفر إلى سفيان بن عيينه و أصحابه فقال 
لهم: ان موسى بن جعفر (عليه السلام) قال للفضل بن الربيع كذا و كذا يشنع بها على أبى». 


1-1 الوؤسائل النابب هتمق أبوا أقسام الحج الحديث 8. 
7-9 الؤسافلت الباب< هد مق أبوات أقسام الحج الحديث ه. 
*- ” الوسائل- الباب- -١٠‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث 18. 
- 5 الوسائل- الباب- 77- من أبواب الإحرام- الحديث #. 


ولا يخفى عليك دلاله كل من هذه النصوص بالنسبه إلى الأقوال السابقه حتى قول المصنفء ضروره ظهور الخبر الأخير فى ان 
ذلك له إن شاء» بل لعل 


كذلكك أيضاء بل قد يرشد إليه أيضا مرسل يونس (1١)و‏ صحيح زراره(1)و موثقه (7)و غيرها من 


النصوص التى هى كالصريحه فى ان القارن لا يحل حتى يبلغ الهدى محله و إن طاف و لم يلبء و لا معارض لها إلا الإطلاق 
المقيد بها و خصوص حسن ابن عمار السابق الذى جعل فيه القارن بمنزله المفرد» و يمكن إراده العازم على الحج و العمره من 
القارن فيه كما سمعت التصريح به فى صحيح زراره. مع انه متحد لا يعارض المتعدد المعتضد بالأصل و بغيره. 


و من هنا ظهر لكك وجه القول الثانى الذى اختاره فى الرياضء قلت: إلا أن المتجه حمل الحسن المزبور على الندبء و منه يظهر 
رجحان قول المصنفء ضروره حصول الظن بإراده الندب فيهماء لظهور الخبر المزبور فى اتحاد حكمهما و عدم الفرق بينهماء و 
لذا جمعهما بأمر واحدء فقال: «يعقدان ما أحلا من الطواف بالتلبيه؛ كل ذلكك مع شده استبعاد الإحلال قهرا و استبعاد الانقلاب 
عمره كذلكك؛ خصوصا فى الطواف المندوب الذى قد عرفت جوازه من القارن و المفرد» و خصوصا فيمن كان فرضه ذلكك» 
لأن انقلااب طواف حجه أو زيارته إلى عمره تمتع قهرا عليه بمجرد ترك التلبيه مما لا تصلح لإثباته الأدله المزبوره. خصوصا 
بعد معلوميه توقف الإحلال على التقصير نصا و فتوى» و احتمال تخصيص ذلكك بما هنا ليس بأولى من العكس على معنى أن له 
الإحلال به إن شاء 


.8 الوسائل- الباب 0 من أبواب أقسام الحج الحديث‎ ١ -١ 
.7 الوسائل- الباب 0 من أبواب أقسام الحج الحديث‎ 7 -١ 
الوسائل- الباب 0 من أبواب أقسام الحج الحديث ه.‎ ” -* 


جَ 3 ص: به 


فى مقام يجوز له العدول إلى العمره» و هو عين مختار المصنفء إذ الظاهر كما اعترف به فى المداركك أن مراده و من قال 
بمقالته بالنيه أنه لا يحل الحاج المقدم طوافه و سعيه إلا بنيه العدول بذلكك إلى العمره حيث يسوغ له ذلك كما إذا كان الحج 
إفرادا غير متعين عليه» و من ذلكك يعلم النظر فيما ذكره المحقق الثانى معترضا به على المصنف بعد أن جعل مراده بالنيه نيه 
التحلل بالطوافء قال: «ان اعتبار النيه لا يكاد يتحقق, لأن الطواف منهى عنه إذا قصد به التحلل» فيكون فاسدا فلا يعتد به فى 
كونه محللاء لعدم صدق الطواف الشرعى حينئذ و الروايه الوارده بالفرق بين القارن و المفرد ضعيفه؛ فالأصح عدم الفرق- الى 
أن قال:- فعلى هذا هل يحتاج إلى طواف للعمره أم لا؟ فيه وجهان؛ كل منهما مشكلء اما الأول فلأنه إذا احتيج اليه لم يكن 
لهذا الطواف تأثير فى الإحلالل؛ و هو باطلء و أما الثانى فلأن إجزاءه عن طواف العمره بغير نيه أيضا معلوم البطلان» إذ هو كما 
ترى» ضروره أنكك قد عرفت إراده القائل بالنيه أن له العدول حيث يجوز له لا مطلقاء فلا يرد شىء مما ذكره» كما لا إشكال 
فيما فرعه مما هو مبنى على أصل فاسدء إذ مرجع كلام المصنف ان الحكم فى هذه المسأله هو حكم المسأله الآتيه» و هى جواز 
العدول للمفرد إلى التمتع حيث يجوز له, و أنه لا انقلااب قهرى, و ربما يؤيده انه ل-وجه لعقد إحرامه بالتلبيه من دون قصد 
لذلك بعد فرضنا تحقق الإحلال بالطواف كما هو ظاهر النصوص المزبوره؛ و به جزم فى الحدائق» بل فى المداركك انه توهمه 
بعض المتأخرين» و من هنا جعل بعضهم المراد من النصوص توقف بقاء الإحرام السابق على التلبيه لا أن التحليل حصل بالطواف 
و التلبيه عاقده له» لكنه كما ترى مناف لظاهرها و ليس بأولى حينئذ من القول بكون المراد بذلكك الكنايه عن جواز العدول له و 
عدمه. فان اختار الأول ترك التلبيه و قصر و جعل تلكك الأفعال عمره. و ان 
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شاء بقى ملبيا بحجه و لا يعدل عنه. 


و ربما يؤيد قول المصنف أيضا ما ذكروه فى توجيه القول بوجوب تجديد التلبيه للقارن دون المفرد بأن انقلاب حج المفرد إلى 
العمره جائز دون حج القارن, فالمفرد لا بأس عليه إن لم يجددهاء فإن غايه امره انقلاب حجته عمره؛ و هو جائز بخلاف القارن» 
فإنه ان لم يجددها لزم انقلاب حجته عمره و هو لا يجوزء إذ هو كما ترى لا يتم إلا على إراده ما ذكرناه» و إلا فمع فرض كون 
الانقلااب قهريا لا فرق بين المفرد و القارن» على انه قد يكون الافراد متعينا عليه» بل قد يكون التمتع غير مشروع له؛ كما انه لا 
وجه للوجوب الذى هو مقتضى إطلاق المحكى عن الشيخ على المفرد إذا لم يتعين عليه الإفراد» إذ أقصاه الانقلاب, و لا بأس به 
إلى غير ذلكك مما يظهر بالتأمل على وجه يمكن القطع بفساد دعوى اقتضاء عدم التلبيه بعد الطواف الإحلال قهرا و ذكرها العقد 
كذلكك. من غير فرق بين المندوب منه- الذى هو طواف زياره و يحتاج إلى سعى فى جعله عمره- و الواجبء و بين حج الافراد 
والقران» بل و التمتع إذا فرض تقديم طواف حجه للضروره. 


كما أنه يظهر لكك مما ذكرنا النظر فى كثير من كلماتهم فى المقام المشوشه غايه التشويش حتى بالنسبه إلى الانقلاب عمره بعد 
التحلل بتركك التلبيه كما عن المبسوط و النهايه التصريح به» بل نسب إلى جماعه؛ بل ربما ظهر من بعضهم عدم خلاف فيه كما 
يظهر من آخر عدم الخلا-ف فى كون الإ-حرام لا يحل منه إلا بحج أو عمره. لكن فى المداركك ليس فى الروايات دلاله على 
صيروره الحج مع التحلل عمره كما ذكره الشيخ و اتباعه» نعم ورد فى 


روايات العامه التصريح بذلك. فإنهم رووا عن النبى (صلى الله عليه و آله)(1):إذا أهل الرجل بالحج ثم قدم مكه و طاف بالبيت 


و سن 


١-١‏ سنن البيهقى- ج ؟ ص 8ه" مع الاختلاف فى اللفظ. 
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الصفا و المروه فقد أحل و هى عمره) 

و فى الرياض بعد ان حكى عن المداركك ذلكك قال: 

«و هو كذلك, نعم فى 

الموثق (0)السابق «إن كان لبى بعد ما سعى قبل ان يقصر فلا متعه لها 

و مفهومه انه ان لم يكن لبى له متعه» و هو نص فى ان له المتعه مع النيه» أما بدونها 


بحيث يحصل الانقلا.ب إلى العمره قهرا كما هو ظاهر الجماعه فغير مفهوم من الروايه» قلت: لكن ربما لا تكون المتعه مشروعه 
له» و على كل حال فهو اعتراف منه بما يؤيد المختار» كما أنه يؤيده أيضا ما سمعته من سيد المداركك من روايات العامه فإن 
منه يقوى الظن حينئذ بصدور جمله من الروايات المزبوره على وفقها للتقيهه و ربما يرشد إليه أيضا اختلافها فى ذكر التلبيه 
العاقده للإحرام بعد الطواف أو صلاته أو بعد السعى على وجه يشعر بكون ذلكك للندب أو للتقيه» بل الأخذ بإطلاق النصوص 
المزبوره يقتضى إثبات أحكام غريبه يقطع الفقيه بخروجها عن مذاق الفقه و بعد التزام الأصحاب بها فتأمل جيدا. 


[فى جواز العدول من الإفراد إلى التمتع ] 


و مما ذكرنا يظهر لكك ان الأصح رجوع حكم هذه المسأله إلى المسأله الأخرى و هى انه يجوز بل يرجح للمفرد الذى تجوز له 
المتعه إذا دخل مكه ان يعدل إلى التمتع اختيارا فضلا عن الاضطرار بلا خلاف أجده. بل الإجماع محكى صريحا و ظاهرا عليه 
فى جمله من الكتب كالخلا-ف و المعتبر و المنتهى و المداركك و غيرهاء كما ان النصوص متظافره أو متواتره فيه و خصوصا 
أخبار حجه الوداع التى أمر النبى (صلى الله عليه و آله) فيها من لم يسق هديا من أصحابه بذلكك حتى قال: «انه لو استقبلت من 
امرى ما استدبرت لم أسق هديا» و إشكالها بأن الظاهر منها ان هذا العدول على سبيل الوجوب- حيث انه 


.١ من أبواب أقسام الحج الحديث‎ -١9 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
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نزل جبرئيل (عليه السلام) بوجوب التمتع على أهل الآفاق» و مبدأ النزول كان حين فراغه من السعىء و نزلت الآيه فى ذلكك 
المقام بذلكء فأمرهم بجعل ما طافوا و سعوا عمره. حيث ان جمله من كان معه من أهل الآفاق» و ان يحلوا و يتمتعوا بها إلى 
الحج؛ فهو ليس مما نحن فيه من جواز العدول و عدمه فى شى ء- يدفعه ان امره (صلى الله عليه و آله) جميع أصحابه بذلك مع 
القطع بأن منهم من أدى حجه الإسلام أوضح شى ء فى الدلاله على المطلوبء و لا ينافيه شموله أيضا لمن وجب عليه الحج نعم 
الظاهر اختصاص الحكم المزبور بمن جازت المتعه فى حقه. أما من تعين عليه غيرها بأصل الشرع أو بعارضه فلا يجوز له 
العدول للأصل بعد قصور أدله العدول عن تناول مثل ذلككء و تناول امره (صلى الله عليه و آله) بالعدول لمن وجب عليه الحج 
فى ذلكك العام لا يقتضى جوازه لمن لم تشرع المتعه فى حقه كحاضرى مكه. بل أقصاه العدول إلى التمتع الذى هو فرضهم عند 
نزول الآيه و كان ممكنا لهم لمشروعيه العدول؛ و هو غير جواز العدول فى الأثناء لمن لم يشرع التمتع له فى الابتداء» كما هو 
واضح. و حينئذ فلا حاجه الى ما أطنب به فى الرياض من الجواب عن ذلكك بدعوى كون التعارض بين هذه النصوص و بين ما 
دل على كون الافراد فرض حاضرى مكه من وجه؛ و لا ترجيح. فالأخذ بالمتيقن واجبء و هو عدم جواز العدول» و حينئذ فما 
عن المسالكك من أن التخصيص بذلك بعبد عن ظاهر النص فى غير محله. هذا و فى المدارك «لا يخفى ان العدول انما يتحقق 
إذا لم يكن ذلكك فى نيه المفرد ابتداءء و إلا لم يقع الحج صحيحا من أصله. لعدم تعلق النيه بحج الافراد» فلا يتحقق العدول 
عنه» كما هو واضح) و فيه منع توقف تحقق العدول على ذلكك أولاء و منع انحصار عنوان 


الحكم فى العدول ثانياء على ان فى 


الموثق و الصحيح (١)المروى‏ عن الكشى عن عبيد بن زراره «و عليكك بالحج ان تهل بالافراد و تنوى الفسخ إذا قدمت مكه و 
طفت و سعيت فسخت و أهللت به و قلبت الحج عمره و أحللت إلى يوم الترويه» ثم استأنفت الإهلال بالحج مفردا إلى منى- 
إلى ان قال-: فكذلكك حج رسول الله (صلى الله عليه و آله)» و هكذا أمر أصحابه ان يفعلوا ان يفسخوا ما أهلوا به و يقلبوا الحج 


عمرة). 


وعلى كل حال فقد عرفت انه لا إشكال و لا خلاف فى أصل جواز العدول نصا و فتوى» لكن عن أبى على اشتراط العدول 
بالجهل بوجوب العمره؛ و هو واضح الضعفء نعم قد يقال باشتراطه بعدم وقوع التلبيه بعد طوافه كما عنه أيضا بل و عن غيره» 
للموثق ()المتقدم فى المسأله السابقه المؤيد بما يظهر من غيره من انها عاقده للإحرام؛ إلا انكك قد عرفت حمل تلكك 


النصوص على ضرب من التقيه أو غيرهاء و ان الاعتبار بالنيه و القصد كما سمعته من ابن إدريس.ء و إلا فلا مدخل للتلبيه وجودا 
و عدماء إلا ان يراد بها الكنايه عن اختيار عدم العدول أما مع فرض عدم قصده ذلكك بذكرها فلا يبعد جواز العدول له بعدهاء 
لإطلاق الأمدله السابقه السالمه عن معارضه الموثق المزبور بعد تنزيله على ما عرفت» فلا تقدح حينئذ لو وقعت بعد الطواف 
المنوى به العدول بطريق اولى» لسبق النيه التى يدور العمل عليهاء إذ لو سلم العمل بالموثق المزبور فأقصاه عدم جواز العدول 
لمن لبى؛ لا إبطال التلبيه للعدول» مع انكك قد عرفت تنزيله على ما سمعت» 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ه- من أبواب أقسام الحج- الحديث ١١‏ عن عبد الله بن زراره. 
”- ” الوسائل- الباب- 19- من أبواب أقسام الحج- الحديث .١‏ 


فيبقى إطلاق الأدله حينئذ سالما عن المعارض» حتى أمر النبى (صلى اللَّه عليه و آله) أصحابه بالعدول بعد تمام السعى مقتصرا 
فى الاستكئناء على سوق الهدى» و فى الرياض انه عزاه بعض الأصحاب إلى الأكثرء قال: خلافا لظاهر التحرير و المنتهى و تردد 
الشهيد» و بذلكك يظهر لكك ما فى كتب غير واحد من الأصحابء فلاحظ و تأمل. 


هذا كله فى العدول إلى عمره التمتع؛ و هل له العدول إلى عمره مفرده اختيارا؟ احتمال لا يخلو من قوه و إن كان الأحوط عدمه 
كما فى كشف اللثام» و فى بعض النصوص جوز العدول بالعمره المفرده فى أشهر الحج إلى التمتع» كما ان منه يظهر لكك الوجه 
فيما فى الدروسء قال: و كما يجوز فسخ الحج إلى العمره يجوز نقل العمره المفرده إلى المتعه إذا أحل بها فى أشهر الحج إلا 
لمن لبى بعد طوافه و سعيه؛ فان لبى فلات و فى التلبيه بعد النقل تردد و ابن إدريس لم يعتبر التلبيه بل النيه» و كذا حكم تلبيه 
فاسخ الحج إلى العمره؛ و ابن الجنيد جوز العدولين» و شرط فى العدول من الحج إلى المتعه ان يكون جاهلا بوجوب العمره» و 
ان لا يكون قد ساقء و لا لبى بعد طوافه و سعيه؛ و لا يخفى عليك الحال بعد الإحاطه بما ذكرنا و الله العالم. 


[فى الفرق بين حج التمتع و قسميه | 


ولا يجوز ذلك أى العدول المزبور اختيارا للقارن بلا خلاف أجده فيه» بل الإجماع بقسميه عليه و النصوص (١)يمكن‏ دعوى 
تواترها فيه» بل مقتضى إطلاقها كالفتاوى عدم الفرق بين من تعين عليه القران قبل الإحرام به أم لاء لتعينه عليه بالسياقء نعم إذا 
عطب هديه قبل مكه و لم يجب عليه الابدال فهل يصير كالمفرد فى جواز العدول؟ قد احتمل بعضهم ذلك. لتعليل المنع عنه 
فى الأخبار(1)بأنه لا بحل حتى يبلغ الهدى محله؛ و لا يخلو من نظرء و قد سمعت 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 7 و ه- من أبواب أقسام الحج. 
-١‏ 7 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب أقسام الحج. 


ج 18 ص: م27 

القول بانتقاله قهرا إلى العمره مع تركك التلبيه بعد الطواف و إن أثم بذلكك, لكن قد 
عرفت ضعفه و لو لأدله المقام الظاهره فى ذلكك أيضا. 

و بذلكك و ما تقدم سابقا و غيره مما يأتى يظهر لكك أن حج التمتع يمتاز عن قسيميه بأمور: 


منها أن العمره و الحج فى التمتع بجميع أفراده مرتبطان لا ينفكك أحدهما عن الآخر إجماعا و نصاء بخلافهما فإنه يجوز الإتيان 
بأحد النسكين دون الآخر فى التطوع و فى الواجب مع اختصاص السبب الموجب بأحدهماء كما لو استطاع أحدهما دون الآخر 


و منها تقدم العمره على الحج فى التمتع و تأخرها عنه فى الآخرين بالإجماع فيهماء و النصوص المستفيضه فى القران» فما عن 
ظاهر الصدوق- من جواز التقديم فيهما أيضا 


للخبر(١)«أمرتم‏ بالحج و العمره فلا تبالوا بأيهما بدأتم) 
ثم قال: 


يعنى فى العمره المفرده الضعيف سندا بل القاصر دلاله» بل قيل الظاهر أن المراد منه التخيير بين أنواع الحج للمتطوع - واضح 
الضعف. 


و منها اشتراط وقوع عمرته فى أشهر الحج بخلافهما و إن وجب الاتيان بها فورا بعد الفراغ من الحج, لكن الفوريه غير التوقيت. 


و منها اعتبار كون النسكين فى عام واحد فى التمتع كما عرفت الكلام فيه مفصلاء بخلافهما فإنه لا يشترط ذلكك إلا من قبل 
المكلفء لإطلاق الأدله» و ثبوت الفوريه فيما يجب منهما بالأصل لا يقتضى التوقيتء و لا فساد الحج بتأخير العمره عنه. و وقوع 
الإحلال منه على الوجه الصحيح, قال الشهيدان فى اللمعتين: 


«ايشترط فى التمتع جمع الحج و العمره لعام واحد, فلو أخر الحج عن سنتها صارت 


.8 من أبواب العمره- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


مفرده فيتبعها بطواف النساءء أما قسيماه فلا يشترط إيقاعهما فى سنه واحده فى المشهور خلافا للشيخ حيث اعتبرها فى القران 
كالتمتع» وفى المداركك «لم نقف فى هذه المسأله على روايه معتبره تقنضى التوقبت» لكن مقتضى وجوب الفوريه التأثيم 
بالتأخيرء و هو لا ينافى وقوعهما فى جميع أيام السنه كما قطع به الأصحابء نعم 


روي الشيخ فى الصحيح غن.عيد الرحمن بن أبى عند الله [قاقال: وسألت آبا عبد الله (عليه السلام) عن المعتمن بعد البحج قال: 
إذا أمكن الموسى من رأسه فحسن» 


وهى لا تدل على التوقيتء إلا أن العمل بمضمونها أولى» و فى الدروس «وقت العمره المفرده الواجبه بأصل الشرع عند الفراغ 
من الحج و انقضاء أيام التشريق لروايه معاويه 


بن عمار()السالفه أو فى استقبال المحرم؛ و ليس هذا القدر منافيا للفوريه» و قيل يؤخرها عن الحج حتى يمكن الموسى من 
الرأس» و وقت الواجبه بالسبب عند حصولهء و وقت المندوبه جميع السنه» و هذا الكلام و إن أوهم بظاهره التوقيت لكن 


قوله «و ليس هذا القدر» 


إلى آخره؛ و تصريحه بما ينافى ذلك فى موضع آخر يقتضى الحمل على التوقيت اللا-زم من الفوريه» و ليس ذلكك توقيتا 
حقيقياء و من الغريب إشكال ثانى الشهيدين له بوجوب إيقاع الحج و العمره فى عام واحدء قال: «إلا أن يريد بالعام اثنى عشر 
شهرا» و اعترضه سبطه بإمكان المناقشه فى اعتبار هذا الشرطء لعدم وضوح دليله» و قد سمعت التصريح فى كلاميهما بعدم 
اشتراط ذلكك عند الأصحاب جميعهم أو بعضهم.؛ و أغرب من ذلك ما عن صاحب المفاتيح من دعوى عدم الخلاف فى الشرط 
المذكورء و ربما أجيب عن ثانى الشهيدين بأن نفى اشتراط الجمع لا ينافى إيجابه له» و عن سبطه بأن مراده المناقشه فى الشرط 
المفهوم من كلام جده. و لكن يبعد الأول قوله: 


.” الوسائل- الباب- 8- من أبواب العمره- الحديث‎ ١ -١ 
.١ ؟- ” الوسائل- الباب- 8- من أبواب العمره- الحديث‎ 


«فى عام واحد» و الثانى فحوى الكلاهم» و بالجمله فجمله من العبارات لا تخلو من تشويش و اضطرابء و لعل منشأه التباس 
الفوريه بالتوقيت كما يلوح من بعضها. 


هذا كله فى العمره الواجبه بالأصلء و هى عمره الإسلام, فأما غيرها فالحكم فيها ظاهرء ضروره جواز تركك المندوبه و تبعيه 
المنذوره لقصد الناذر» و عدم وجوب أحد الدسكين بالشروع فى الآخر إلا فى التمتع حيث يجب فيه الحج بالشروع فى العمره. 
لكونهما فيه بمنزله العباده الواحده» قال فى الدروس: 


و فى كلامهم و فى الروايات دلاله على وجوب حج التمتع بالشروع فى العمره و إن كانت ندباء و الظاهر أنه لا خلاف فى ذلكك 
عندهمء و لافى اختصاص الحكم المذكور بالتمتع. 


و منها أنه لا يجوز للمتمتع الخروج من مكه إلا محرما إلا إذا رجع قبل شهر كما فى النصوص ١1١)و‏ قيل بالكراهه» و يجوز لغيره 
الخروج منها متى شاء من غير تحريم و لا كراهه كما صنع أبو عبد الله (عليه السلام)(؟)حيث خرج من مكه إلى العراق يوم 


الترويه و الناس يخرجون إلى منى. 


و منها أن محل الإحرام للحج للمتمتع بطن مكه, و للمفرد و القارن أحد المواقبت أو منزلهما إن كان دون الميقات» نعم لو كان 
من أهل مكه أحرم منها كالمتمتع, لأنها أقرب إلى عرفات من الميقات» و هى مقصد الحاج؛ كمكه للمعتمر و لأنها ميقات» و من 
أتى على ميقات لزمه الإحرام منه» بل عن التذكره لا نعلم فى ذلكك خلافا. 


و منها أن محل الإحرام بالعمره للمتمتع من الميقات أو ما فى حكمه مطلقاء 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 17- من أبواب أقسام الحج. 
؟- ” الوسائل- الباب- /!ا- من أبواب العمره- الحديث ". 


بخلا-ف المفرد فإنه انما يجب عليه ذلكك لو مر عليهاء أما لو كان فى الحرم أحرم من ادنى الحل و إن لم يكن من اهله. و لم 
يجب عليه الخروج إلى الميقات إجماعا على ما قيل. 


و منها ان المتمتع يقطع التلبيه فى العمره إذا شاهد بيوت مكه. بخلاف المفرد فإنه إنما يقطعها إذا شاهد الكعبه إن كان قد خرج 
من مكه للإحرام, و إلا فإذا دخل الحرم, و قيل بالتخبير فى الأخير» و تعرف الكلام فيه إن شاء الله. 


و منها أن طواف النساء لا يتكرر فى التمتع بل انما يجب فى الحج خاصه دون العمره كما ستعرف تحقيقه إن شاء الله و يتكرر 
فى القران و الافراد فى كل من النسكين على المشهورء و قيل هما كالمتمتع» و حينئذ لا فرق» و كذا لو قيل بثبوته فى عمره التمتع 
مثلهماء نعم لو قبل بثبوته فى المتمتع بها دون المفرده انعكس الفرقء و لكنه غريب و منها أن المفرد و القارن يجوز لهما تقديم 
راق" الحم وسعية غلى الراقوقع إخبارا على المشهوره ولا يوق ذلك الله بلا حافك يدركاء تح قبل بالنسم افبوماة ليقو 
شاذ. 


ومنها أنه يجوز للمفرد والقارن تأخير الطوافين و السعى بينهما عن يومى النحر و النفر فيأتى بهما طول ذى الحجه من غير 
كراهه بخلاف المتمتع الذى ورد النهى (1)فيه و إن كان فى كونه تحريما أو تنزيها قولان. 


و منها أنه يجوز للمفرد و القارن إذا دخلا مكه أن يطوفا ندباء و فى جوازه للمتمتع بعد الإحرام بالحج قولان» بل قيل ان أشهرهما 
التحريم. 


و منها أن عقد الإحرام بالتمتع لا ينعقد إلا بالتلبيه» و غيره ينعقد بها و بالاشعار و التقليد مخيرا بينهما على المشهورء فان عقد 
بأحدهما أو بها و ساقا الهدى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب زياره البيت. 


كان قارناء و إلا فمفردا. 


و منها وجوب الهدى على المتمتع دون غيره و إن كان قارناء لأن هدى القران لا يجب بالأصل و إن تعين للذبح بالإشعار أو 
التقليد» ثم إنه يعتبر فيه السياق و لا يجوز فيه الابدال؛ و لا يجب فيه الأكل و لا القسمه؛ و يجزى عن صاحبه لو ضل اتفاقا على ما 
قيل» و هدى التمتع ليبس كذلك. 


و منها أن التمتع يعدل اليه و لا يعدل عنه اختيارا عكس الافراد» فإنه يعدل عنه و لا يعدل اليه» و أما القران فلا يعدل عنه و لا 
اليه هذاء و مما سمعت ظهر لكك الفرق بين القران و الافراد فى عقد الإحرام و الهدى و العدول و بين نوعى العمره فى محل 


[فى أن المكى إذا بعد عن أهله يحرم من الميقات ] 


و كيف كان ف المكى إذا بعد عن أهله و حج حجه الإسلام على ميقات أحرم منه وجوبا بلا خلاف ولا إشكالء لأن رسول 
اللدلاضنلن اللعليةى7له) وفك الموافيت الأهليا و لمي أ علبي ون قر أغلياه و كينا ومن العى كانت بهلت فاك يجار 
الميقات إلا-من عله؛ بل عن الشيخ و الفاضلين جواز التمتع له حينئذ» بل فى المداركك نسبته إلى الأ-كثر. بل فى غيرها إلى 
المشهور, ل 


صحيح عبد الرحمن ابن الحجاج (١):سألت‏ أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل من أهل مكه يخرج إلى بعض الأمصار ثم يرجع 
إلى مكه فيمر ببعض المواقيت أله أن يتمتع؟ قال: ما أزعم أن ذلكك ليس له لو فعل» و كان الإهلال أحب إلى' 


و صحيحه الآدخر مع عبد الرحمن ابن أعين (")قالا: «سألنا أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل من أهل مكه خرج إلى بعض 
الأمصار ثم رجع فى بعض المواقيت التى وقتها رسول الله (صلى الله عليه و آله)» إله أن يتمتع؟ فقال ما أزعم أن ذلكك ليس له 
و الإهلال بالحج أحب إلىء و رأيت 


١ -١‏ الوسائل- الباب- /- من أبواب أقسام الحج- الحديث ؟. 
4 الوسائل- البابد لاد هن أبواب أقسام الحج- الحديث .١‏ 


ج 18 ص: ْ/ 
من سأل أبا جعفر (عليه السلام) و ذلكك أول ليله من شهر رمضان فقال له: جعلت فداكك انى 


تويك أن أضومر لمعه قال تضوم إن شاك اللموافقال :رو أوسو أن يكن روس :فى عباتن مو انوا لقال شفرج انهاه اللء: 
فقال له: إنى قد نويت أن أحج عنكك أو عن أبيكك فكيف اصنع؟ فقال له: تمتع؛ فقال له: إن الله ربما من على بزياره رسول الله 
(صلى الله عليه و آله) و ؤيارئكك والسلام عليك و ربما حججت عنكك و ريما حججت عن أبيك و ريما حتجت عن بعض 
إخوانى أو عن نفسى فكيف اصنع؟ فقال له: تمتع» فرد عليه القول ثلاث مرات يقول له: انى مقيم بمكه و أهلى بها فيقول: تمتع» 
و سأله بعد ذلك رجل من أصحابنا فقال: إنى أريد ان أفرد عمره هذا الشهر يعنى شوال فقال له: أنت مرتهن بالحجء فقال له 
الرجل: إن أهلى و منزلى بالمدينه و لى بمكه أهل و منزل و لى بينهما أهل و منازل فقال له: أنت مرتهن بالحجء فقال له الرجل: 
إن لى ضياعا حول مكه و أريد ان اخرج حلالا فإذا كان ابان الحج حججت» 


إلا أنهما كما ترى لا صراحه فيهما بحج الإسلام» خصوصا مع بعد عدمه من المكى إلى حال الخروج المزبور» بل لعل ظاهر 
الثانى منهما الذى هو خبر آخر أورد على اثر الخبر الأول الندبء بل عن المحقق الشيخ حسن فى المنتقى الجزم بصراحته فى 
ذلك. قال: و منه يظهر كون المراد بالخبر الأول ذلكك أيضاء لبعد عدم حج الإسلام من المكىء اللهم إلا ان يقال انهما لو لم 
يكونا فيه لم يكن الإهلال بالحج أحب إليه. لفضل التمتع فى التطوع مطلقاء لكن قد عرفت المناقشه فى ذلكك مناء بل فى كشف 
اللثام احتمال كون ذلكك للتقيه» قال: بل يجوز ان يهل بالحج تقيه و ينوى العمره كما 
قال أبو الحسن (عليه السلام) للبزنطى فى الصحيح (1): «ينوى العمره و يحرم بالحج) 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -1١‏ من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 


جَ 21 ص: م 


المحكى عن ابن أبى عقيل عدم الجواز لإطلاءق ما دل على انه لا متعه لأهل مكه من الكتاب (1)و السنه(1')و عن المختلف 
احتمال الجمع بين القولين بحمل الأول على من خرج من مكه يريد استيطان غيرهاء و الثانى على غيره؛ لكنه كما ترى لا دليل 
عليه» بل ظاهر الدليل خلافه. 


وفى المدارك بعد ان حكى قول الحسن و دليله قال: و هو جيد لولا ورود الروايه الصحيحه بالجواز» قلت: لكن قد عرفت عدم 
عندناء مع ان القائل بذلكك يقول به على التخبير المنافى لظاهر الأدله السابقه المقتضى للتعيين فى الفرضء و هو التمتع للنائى و 
القران و الافراد لغيره» و هو مؤيد آخر لابن أبى عقيل؛ بل فى الرياض الميل اليه بناء على عدم صراحه الروايه فى الفريضه. قال: 
القرينه المشعره بإرادتها مع ضعفها معارضه بمثلهاء بل أظهر منها حينئذ» فيكون التعارض بينها و بين الأدله المانعه تعارض 


العموم و الخصوص من وجه يمكن تخصيص كل منهما بالآدخر و الترجيح للمانعه بموافقه الكتاب و الكثره و على تقدير 
التساوى يجب الرجوع إلى الأصلء و مقتضاه وجوب تحصيل البراءه اليقينيه التى لا تتحقق إلا بغير التمتع» للاتفاق على جوازه 
فتوى و روايه دونه» فتركه هنا اولى» و قد صرحت به الروايه أيضا كما مضى و إن كان قد يناقش بأن الترجبح للعكس بالشهره» 
و انسياق غير الفرض من أدله المنع و بأن التخيير على تقدير التساوى هو الموافق للأصلء و لإطلاق أدله وجوب الحج., و من 
ذلك يعلم قوه قول المشهورء لأنه بعد تسليم قصور 


.1947 سوره البقره- الآيه‎ ١ -١ 
الوسائل- الباب- #- من أبواب أقسام الحج.‎ 7 -١ 


الخبرين عن الدلاله على كونه حج الإسلام» و قصور تناول ما دل على حكم المكى المشكوكك فى تناوله و لو للشهره المزبوره» 
أو الظاهر فى غير الفرض و قصور أدله النائى عن تناوله أيضاء فلا مفزع حينئذ لمعرفه حكم هذا الموضوع إلا الإطلاق الذى قد 
عرفت اقتضاءه التخيير» و من هذا يعلم ما فى المداركك و غيرها. 


[فى وجوب التمتع على من أقام بمكه سنه أو سنتين ] 


ولو أقام من فرضه التمتع و قد وجب عليه بمكه أو حواليها مما هو دون الحد المزبور سنه أو سنتين أو أزيد من ذلكك و لو 
بقصد الدوام لم ينتقل فرضه الذى قد خوطب به بلا خلاف أجده فيه نصا و فتوىء بل لعله إجماعى» بل قيل انه كذلكك للأصل 
وغيره فما فى المدارك من التأمل فيه فى غير محله» و كذا لا خلاف أيضا نصا و فتوى فى عدم انتقاله عن فرض النائى بمجرد 
المجاوره و إن لم يكن قد وجب عليه سابقاء بل لعله إجماعى أيضا و كان عليه حينئذ الخروج إلى الميقات إذا أراد حجه 
الإسلام» ولو لم يتمكن من ذلكك خرج إلى خارج الحرم فان تعذر أحرم من موضعه إنما الكلام فى تعيين ميقاته الذى يحرم 
منه» فعن الشيخ و أبى الصلاح و يحيى بن سعيد و المصنف فى النافع و الفاضل فى جمله من كتبه أنه ميقات أهل أرضه. 
لاندراجه فيما دل على حكمهم., إذ لم يخرج بالمجاوره المجرده عن نيه الوطن عنهم عرفاء و ل 


خبر سماعه(١)عن‏ أبى الحسن (عليه السلام) «سألت عن المجاور أ له ان يتمتع بالعمره إلى الحج؟ قال: نعم يخرج إلى مهل 
أرضه فليلب إن شاء» 


مؤيدا بما دل على وجوب رجوع الناسى و الجاهل اليه بناء على ان ذلكك لمكان وجوب الإهلال منه لا للعذر المخصوص.ء و بما 


دل على توقيت المواقيت المخصوصه لكل قوم أو من مر عليها من غيرهم» ضروره عدم خروجه بالمجاوره عنهم. 


.١ الوسائل- الباب- 8- من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ ١ -١ 


و ظاهر إطلاق المصنف و غيره كالنهايه و المقنع و المبسوط و الإرشاد و القواعد على 
ما حكى عن بعضهاء و صريح الدروس و المسالكك و الروضه الخروج إلى أى ميقات 


للمرسل (١)عن‏ أبى جعفر (عليه السلام) «من دخل مكه بحجه عن غيره ثم أقام سنه فهو مكىء فإن أراد ان يحج عن نفسه أو 
أراد ان يعتمر بعد ما انصرف من عرفه فليس له ان يحرم من مكه لكن يخرج إلى الوقت, و كلما حول رجع إلى الوقت» 


و موثق سماعه(1)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «من حج معتمرا فى شوال و فى نيته ان يعتمر و رجع إلى بلاده فلا بأس بذلكك» 
و إن هو أقام إلى الحج فهو حج تمتع؛ لأن أشهر الحج شوال و ذو القعده و ذو الحجه, فمن اعتمر فيهن و أقام إلى الحج فهى 
متعه» و إن رجع إلى بلاده و لم يقم إلى الحج فهى عمره؛ و من اعتمر فى شهر رمضان أو قبله و اقام إلى الحج فليس بمتمتع» و 
إنما هو مجاور أفرد العمره» فإن هو أحب ان يتمتع فى أشهر الحج بالعمره إلى الحج فليخرج منها حتى يجاوز ذات عرق أو 
يجاوز عسفان فيدخل متمتعا بعمره إلى الحجء فان هو أحب ان يفرد الحج فليخرج إلى الجعرانه فيلبى منها/ 


تين 


و خبر إسحاق بن عبد الله 50)«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن المقيم بمكه يجرد الحج أو يتمتع مره أخرى قال: يتمتع أحب 
الى؛ و ليكن إحرامه من مسيره ليله أو ليلتين) 


مؤيدا بأنه لا خلاف نصا و فتوى فى الإحرام من الميقات لمن مر عليه وان لم يكن من أهله» ضروره صدق ذلك على المجاور 
إذا اتى ميقاتا غير ميقاته و عن الحلبى الخروج إلى أدنى الحلء و احتمله فى المداركك بل عن شيخه أنه 


. الوسائل- الباب- 4- من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ ١ -١ 
.7 من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -٠١ ؟- ؟ الوسائل- الباب-‎ 
.٠١ الوسائل- الباب- 6- من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ ” -* 


ابسقير ةل 


صحيح الحلبى (1):«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) لأهل مكه ان يتمتعوا قال: لا ليس لأهل مكه ان يتمتعواء قال: قلت 
فالقاطنون؟ قال: إذا أقاموا سنه أو سنتين صنعوا كما يصنع أهل مكه. فإن أقاموا شهرا كان لهم ان يتمتعواء قلت: من اين؟ قال: 
يخرجون من الحرم. قلت: من اين يهلون بالحج؟ قال: من مكه نحوا مما يقول الناس) 


و خبر حماد (؟): «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن أهل مكه أ يتمتعون؟ قال: ليس لهم متعهء قلت: فالقاطنون بها قال: إذا أقام 
بها سنه أو سنتين صنع كما يصنع أهل مكه. قلت: فان مكث شهرا قال: يتمتع» قلت: من اين؟ قال: يخرج من الحرم» قلت من اين 
يهل بالحج؟ قال: من مكه نحوا مما يقول الناس) 


و صحيح عمر بن يزيد( عنه (عليه السلام) أيضا «من أراد ان يخرج من مكه ليعتمر أحرم من الجعرانه أو الحديبيه و ما 
أشبههما». 


وقد يناقش فى الجميع بضعف الخبر الأول سندا بمعلى, و دلاله بقوله: 


«إن شاء» مع احتمال كون المراد الاحتراز عن مكه؛ و بنحوه يجاب عن الصحاح مع ان التعدى عنها قياس» و عدم تعقل الفرق 
غير تعقل عدم الفرق» و هو المعتبر فيه دون الآسخرء و شمول اخبار المواقيت لنحو ما نحن فيه محل مناقشه لعدم تبادره منها بلا 
شبهه. و بأن المرسل كالخبر فى الضعف سندا بل و دلاله لإجمال الوقت فيه المحتمل لإراده مهل أهل الأرض باحتمال اللام 
للعهد, و من ذلكك يعلم المناقشه فى الموثق و الخبر اللذين اقصاهما الإطلاق المنزل على التقيبد» و عدم الخلاف فى إجزاء 


الإحرام من غيره بعد المرور به غير المفروض من حكم 


.” الوسائل- الباب- 4- من أبواب أقسام الحج الحديث‎ ١ -١ 
.7 ؟- 7 الوسائل- الباب- 4- من أبواب أقسام الحج الحديث‎ 
.١ ا الوسائل- الباب- 117- من أبواب المواقيت- الحديث‎ - 


المرور» و بأن الصحيح و الخبر نادران» مع ان خارج الحرم فيهما مطلق يحتمل التقييد بمهل الأرض أو مطلق الوقتء أو صوره 
تعذر المصير إليهماء للاتفاق على الجواز حينئذ كما ستعرف. فيتعين» حملا للمطلق على المقيد و لو قصر السند, للانجبار هنا 
بالعمل» لاتفاق من عدا الحلى على اعتبار الوقت و ان اختلفوا فى إطلاقه و تقييده؛ و أما الصحيح الأخير فمحمول على العمره 
المفرده كما وردت به المستفيضه(١)مع‏ انه معارض بصريح الموثق المزبور. 


و من هنا قال بعض أفاضل متأخرى المتأخرين: «إن الواجب حينئذ الرجوع فى المسأله إلى ما تقتضيه الأصول الشرعيه. لضعف 
أدله الأقوال جميعهاء و هو هنا البراءه من تعين ميقات عليه إن اتفق على الصحه مع المخالفه لما يوجب عليه و وجوب الأخذ 
بالمبرئ للذمه منها يقينا إن كان ما يوجب عليه شرطاء فالذى ينبغى تحصيله تشخيص محل النزاع من تعيين الوقت أ هو أمر 
تكليفى خاصه أو شرطى؟ و الظاهر الثانى» لما مر من عدم الخلاف فى صحه الإحرام من كل وقت يتفق المرور عليه و تصريح 
بعض من صار إلى اعتبار ادنى الحل بجوازه و صحه إحرامه من غيره من المواقيت البعيده و عليه فيعود النزاع إلى وجوب 
الخروج إلى مهل أهل الأرض أم لا بل يجوز إلى اى وقت كان و لو ادنى الحل و الحق الثانى إلا بالنسبه إلى أدنى الحل» فلا 
يجوز الخروج اليه اختيارا لدلاله الزوايات المعتبره و لو بالشهره على وجوب الخروج على غيره؛ فيتعين» و اما وجوب الخروج إلى 
مهل الأرض فالأصل عدمه بعد ما عرفت من ضعف دليله و إن كان أحوط. للاتفاق على جوازه). 


وفيه بعد الإغضاء عما ذكره دليلا للثانى الذى استظهره انه لا ريب فى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 7- من أبواب العمره. 


جَ 21 ص: م 


رجحان القول الأول من الأقوالء إذ ضعف دليله منجبر بالشهره المحكيه فى الحدائق ان لم تكن محصله؛ و لا معارض له إلا 
الإطلاق المنزل عليه» و قوله فيه: 


«إن شاء» ظاهر فى إراده التخيير له بين التمتع و غيره» لعدم كونه حج الإسلام, و لا ينافى الاستدلال به عليه ضروره اقتضاء 
شرطيته بالنسبه إلى المندوب اشتراطه فى الواجب بطريق أولى؛ أو كون ذلكك كيفيه مخصوصه لأصل المشروعيه التى لا تفاوت 
فيها بين الواجب و المندوب»!1١)و‏ نصوص الناسى و الجاهل بل و العامد ظاهره فى ان السبب فى ذلكك مراعاه تكليفه الأصلى 
على وجه يقتضى عدم الفرق بين الفرض و غيره؛ و مع الإغضاء عن ذلكك كله فلا شبهه فى اندراجه فى أدله حكم أهل أرضه. 
إذ لم يخرج بالمجاوره عنهم عرفا قطعا مع عدم نيه الاستيطان و مقتضاه الإحرام من مهلهم, أو يكون مارا على غيره قاصدا إلى 
مكه. لا إذا كان قصده الخروج منها إلى الإحرام منه. فإنه حينئذ لا يندرج فى تلكك الأدله الآمره بالإحرام لأهل قطر إذا مر على 
ميقات غيره قاصدا إلى مكه و انه لا يتجاوزه غير محرم. 


و من ذلكك حينئدذ يظهر وجه الشرطيه فى الإحرام من مهل أرضه على وجه لا يجزيه الإحرام من غيره مع فرض كونه فى حال لا 
يصدق عليه انه مر عليه قاصدا الدخول إلى مكه. كما ان منه يظهر النظر فيما فى الحدائق و الرياض من الحكم بجواز ذلكك له 
مطلقاء بل لعل منه يظهر ان إطلاءق المصنف و غيره منزل على القول المزبور لحكمهم بالبقاء على فرضه الأول الذى هو ما 
عرفت» لا ان المراد به الإحرام من أى ميقات و إن لم يكن على الوجه المزبور» فيختص القول الثانى حينئذ بالمصرح به توهما له 
من هذه الإطلاقاتء و اما القول الثالث فلم نتحققه لأحد و إن 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب المواقيت. 


حكى عن الحلىء و انما استظهره الأردبيلى و احتمله تلميذه تبعا له» لكنه واضح الضعفء؛ خصوصا بعد وضوح ضعف دليله كما 
عرفت» فلا ريب حينئذ فى أن الأقوى الأول؛ هذا. 


و فى المداركك هنا عن الشارح انه اعتبر فى وجوب الحج الاستطاعه من البلد إلا مع انتقال الفرض فتنتقل الاستطاعه ثم قال: و لو 
قبل إن الاستطاعه تنتقل مع نيه الدوام من ابتداء الإقامه أمكن لفقد النص المنافى هناء و ناقشه بأنه لا دليل على اعتبار نيه الدوام» 
إذ المستفاد من الآيه الشريفه وجوب الحج على كل متمكن منه؛ و الأخبار غير منافيه لذلكك. بل مؤكده له؛ إذ غايه ما يستفاد 
منها اعتبار الزاد و الراحله مع الحاجه إليهما لا مطلقاء بل قد ورد فى عده اخبار(١)ان‏ حجه الإسلام واجبه على من أطاق المشى 
من المسلمين و 


روى معاويه بن عمار(1)فى الصحيح قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): 


الرجل يمر مجتازا يريد اليمن أو غيرها من البلدان و طريقه بمكه فيدرك الناس و هم يخرجون إلى الحج فيخرج معهم إلى 
قال: نعم) 


وفيه ما قدمناه من اعتبار أمر شرعى فى الاستطاعه. و هو ملكك الزاد و الراحله من بلد. و عرفى كما أوضحنا ذلكك فى محله؛ و 
إلا لزم الاجتزاء بحج المتسكع إذا كان له استطاعه على أداء قدر المناسكك مع الرجوع إلى بلاده» أو مطلقا بناء على عدم اعتباره 
فى الاستطاعه؛ و هو معلوم البطلانء و الله العالم. 


[فى الانتقال من التمتع إذا دخل فى الثالثه] 


و كيف كان فان دخل فى الثالثه مقيما ثم حج انتقل فرضه الى القران أو الافراد كما صرح به جماعه؛ بل نسبه غير واحد إلى 
المشهورء بل 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب وجوب الحج. 
1- ؟ الوسائل- الباب- 77- من أبواب وجوب الحج- الحديث ؟. 


ربما عزى إلى علمائنا عدا الشيخ. ل 


صحيح زراره(١)عن‏ أبى جعفر (عليه السلام) «من اقام بمكه سنتين فهو من أهل مكه و لا متعه له» فقلت: لأ-بى جعفر (عليه 
السلام): أ رأيت إن كان له أهل بالعراق و أهل بمكه؟ قال: فلينظر أيهما الغالب عليه فهو من اهلها 


ومسي عدر بن زد ةاللعن الاذق ((عليه النياك) #المتعاوو ممكه هم بالعمرة إلى الحم إلى ساقي اذا جار سني كان 
قاطنا و ليس له ان يتمتع) 


و فى بعض النسخ «جاوز) بالزاء المعجمه. خلافا للمحكى عن الإسكافى و النهايه و المسوط و الحلى فاشترطوا ثلاث سنين» و 
قد اعترف غير واحد بعدم الوقوف لهم على مستند عدا الأصل الذى لم يعين القدر المزبور» على انه مقطوع بما عرفت إلا ان 
المحكى فى الدروس عن النهايه و المبسوط انتقال الفرض بالدخول فى الثالثه» قال: «و لو أقام النائى بمكه سنتين انتقل فرضه 
إليها فى الثالثه كما فى المبسوط و النهايه» و يظهر من أكثر الروايات انه فى الثانيه» قلت: الموجود فى النهايه «و من جاور بمكه 
سنه أو سنتين جاز له ان يتمتع فيخرج إلى الميقات و يحرم بالحج متمتعاء فان جاور بها ثلاث سنين لم يجز له التمتع» و كان 
حكمه حكم أهل مكه و حاضريها) و لم تحضرنى عباره المبسوط و لعلها مثلهاء و لا ريب فى ظهورها فيما ذكره الشهيد على ان 
يكون المراد بالمجاوره بها ثلاث سنين الدخول فى الثالثه بقرينه قوله أولا: سنه أو سنتين» و إلا لقال: أو ثلاث. 


بل من ذلكك يظهر ان المصنف قصد بتعبيره كما ذكر تفسير عباره الشيخ 


.١ الوسائل- الباب- 4- من أبواب أقسام الحج الحديث‎ ١ -١ 
؟- 7 الوسائل- الباب- 4- من أبواب أقسام الحج الحديث 7؟.‎ 


و أن مراده بالمجاوره ثلاثا الدخول فى الثالثه. فلا يرد عليه ما اعترضه به فى المداركك من أن حكمه بانتقال الفرض بالدخول فى 
الثالثه مناف لما حكم به أولا من أن إقامه السنتين لا توجب انتقال الفرضء فان إقامه سنتين انما يتحقق بالدخول فى الثالثه» و 
أظهر منه فى ذلكك عباره القواعد» و حينئذ يتجه الاستدلال له بالصحيحين المزبورينء» كما انه يتجه الاستدلال للقول المقابل له و 
هو الانتقال بالدخول فى الثانيه الذى يظهر من الشهيد و الفاضل الأصبهانى الميل اليه ب 


خبر عبد الله ابن سنان (1)«المجاور بمكه سنه يعمل عمل أهل مكه- قال الراوى: يعنى يفرد الحج مع أهل مكه- و ما كان دون 
السنه فله أن يتمتع» 


و مرسل حريز(1)«من دخل مكه بحجه عن غيره ثم أقام سنه فهو مكى' 


بل و بخبرى الحلبى (")و حماد()السابقين المشتملين على مجاوره السنه أو السنتين بناء على انه لا معنى لذلكك إلا على إراده 
الدخول فى الثانيه. 


و من هنا بان لكك صحه استظهار الشهيد له من أكثر الروايات»؛ بل يمكن تنزيل الصحيحين المزبورين عليه و لو بقرينه هذه 
النصوص التى تصلح مرجحه لإحدى النسختين فى أحدهما على الأ-خرى أيضا التى قبل إنها لا تقبل التنزيل المزبور» بل فى 
كشف اللثام احتمالهما أيضا لسنتى الحج بمضى زمان يسع حجتين؛ و هو سنه كما أن شهر الحيض ثلاثه عشر يوماء و على كل 
حال فنجتمع نصوص السنه و السنتين و السنه أو السنتين حينئذ على معنى واحد. 


نعم تبقى نصوص السته أشهر أو أكثر» كك 
صحيح حفص بن البخترى(8) 


.8 الوسائل- الباب- 4- من أبواب أقسام الحج الحديث‎ ١ -١ 
.4 ؟ الوسائل- الباب- 4- من أبواب أقسام الحج الحديث‎ - 
.* الوسائل- الباب- 4- من أبواب أقسام الحج الحديث‎ ” -* 
7 الوسائل- الباب- 4- من أبواب أقسام الحج الحديث‎ 5 -* 
." ه- ف الوسائل- الباب- 8- من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ 


جَ الث ص: 9 


عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى المجاور بمكه يخرج إلى أهله ثم يرجع إلى مكه بأى شى ء يدخل؟ فقال: إن كان مقامه 


بمكه أكثر من سته أشهر فلا يتمتع» و إن كان أقل من سته أشهر فله أن يتمتع» 


و مرسل الحسين بن عثمان (١)و‏ غيره عن أبى عبد الله (عليه السلام) «من أقام بمكه سته أشهر فليس له أن يتمتع» و فى بعض 
النسخ «خمسه أشهرا 


و خبر ابن مسلم (7)عن أحدهما (عليهما السلام) «من أقام بمكه سته أشهر فهو بمنزله أهل مكه) 


و يمكن حملها على التقيه بناء على اكتفاء العامه فى صيرورته من حاضرى المسجد الحرام بالاستيطان سته أشهر أو الدخول فى 
الشهر السادسء أو على اعتبار مضى ذلكك فى إجراء حكم الوطن لمن قصد التوطن و فى كشف اللثام أو على إراده بيان حكم 
ذى الوطنين بالنسبه إلى قيام السته أشهر أو أقل أو أكثرء أو غير ذلكء و بذلكك بان لكك قوه القول المزبور و إن قل القائل به 


صريحاء بل لم نعثر عليه 


كما أنه بان لكك النظر فيما فى المداركك و الرياض و غيرهما. 


و كيف كان فلا إشكال و لا خلااف فى صيروره المجاور بعد المده المزبوره و إن لم تكن بقصد التوطن كالمكى فى نوع 
الحجء نعم عن بعض الحواشى تقييد ذلكك بما إذا أراد المقام بها أبداء لكن عن المسالكك أنه مخالف للنص و الإجماع أما 
بالنسبه إلى غير ذلكك من أحكام الحج فقد احتمله بعضهمء فلا يشترط فى وجوب الحج عليه الاستطاعه المشروطه له و لو الى 
الرجوع من بلده؛ بل يكفى فيه استطاعه أهل مكه. لإطلاق الآيه و كثير من الأخبار؛ بل ربما احتمل جريان 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8- من أبواب أقسام الحج- الحديث ه. 
؟- ١‏ الوسائل- الباب- 8- من أبواب أقسام الحج- الحديث 5 و فيه « من أقام بمكه سنه) كما فى التهذيب ج ه ص 50/8 الرقم 
6 . 


ج 8اء ص: 11١‏ 

غير أحكام الحج من أحكام أهل مكه حتى الوقوف و النذور و نحوهماء لما سمعته مما فى 
النصوص (١)«هو‏ من أهل مكها 

و١هو‏ مكىا 

و «بمنزله أهل مكه) 


إلا ان الجميع كما ترى مع عدم قصد التوطن» ضروره انسياق إراده نوع الحج خاصه من الجميع» فيبقى عموم أدله استطاعه النائى 
بحاله» و كذا استصحابها بل و أصل البراءه» و دعوى ان تلكك الاستطاعه شرط للتمتع و لا تمتع هنا يدفعها انها شرط وجوب 


الحج على 


النائى مطلقاء و تعين المتعه أمر آخرء مع انه قد يجب عليه الافراد أو القران» نعم الظاهر انه كذلكك مع قصد التوطن» لصدق كونه 
حينئذ من أهلها و إن وجب عليه التمتع قبل السنه أو السنتين للأدله الشرعيه؛ و من ذلكك يظهر ضعف القول بتقييد إطلاق الحكم 
المزبور فى النص و الفتوى بما إذا أراد المفارقه اما مع إراده المقام ابدا فينتقل فرضه بأول سنه.ء لصدق كونه حينئذ من أهلهاء 
لكن فى الرياض ان كلا من القولين ضعيفء لأن بين إطلاقيهما عموما و خصوصا من وجه. لتواردهما فى المجاور سنتين مثلا 
بنيه الدوام» و افتراق الأول عن الثانى فى المجاور سنتين بغير النيه» و العكس فى المجاور دون السنتين مع النيه المزبوره. فترجيح 
أحدهما على الآخر و جعله المقيد له غير ظاهر الوجه؛ و لكن مقتضى الأصل و هو استصحاب عدم انتقال الفرض يرجح الأول 
قلت: 


مضافا إلى تصريح البعض به و بأنه المراد من إطلاق الفتوى» بل قد يقال بظهوره من صحيح زراره(5)و لو بقرينه سؤاله بعد 
ذلك عن ذى المنزلين» بل و من غيره» فتكون مقيده لتلكك النصوص التى قد يدعى ظهورها فى غير متجددى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 4- من أبواب أقسام الحج- الحديث ١‏ و 4 و الباب 8 منها- الحديث ع. 
؟- ” الوسائل- الباب- 4- من أبواب أقسام الحج- الحديث .١‏ 


الاستيطان, و لو انعكس الفرض بأن أقام المكى فى غيرها لم ينتقل فرضه و لو سنين للأصل و غيره بعد حرمه القياسء إلا ان 
يكون بنيه الاستيطان فينتقل من أول سنه. لصدق النائى عليه حينئذ» كما هو واضح. 


[فى حكم من كان له منزلان ] 


ولو كان له منزلا-ن و وطنان منزل بمكه أو حواليها مما هو دون الحد و منزل فى غيرها من البلاد التى هى خارج الحد من غير 
فرق بين افرادها لزمه فرض أغلبهما عليه بلا خلاف أجده فيه» لصحيح زراره(١)السابق‏ الذى يمكن استفاده ترجيح أحدهما على 
الآدخر بالغلبه منه» أو ان المراد الغلبه التى يكون معها وطنه عرفا الغالب عليه؛ و من الأخير ينقدح احتمال عدم اختصاص الحكم 
بالحجء بل يجرى فى القصر و التمام و إن كان لم أجد من احتمله هنا. 


و على كل حال فان كان الأأخلب مكه قبل استطاعه الحج كان عليه الافراد أو القران و إن لم يقم بها سنه أو أقل» و إن كان 
غيرها فعليه التمتع إلا-ان يجاور بمكه المده المتقدمه متصله بالاستطاعه. فإنه يكون حينئذ حكمه حكم أهل مكه و إن كان 
الغالب عليه الآدخر كما صرح به فى المداركك و كشف اللثام و غيرهماء بل فى بعضها ان ذلكك اولى بالحكم المزبور من ذى 
المنزل الواحدء لكن فى الحدائق «و لقائل أن يقول: إن هاهنا عمومين قد تعارضا أحدهما ما دل على ان ذا المنزلين متى غلب 
عليه الإقامه فى أحدهما وجب عليه الأخذ بفرضه أعم من ان يكون أقام بمكه سنتين أو لم يقمء فلو فرضنا انه فى كل مره يقيم 
فى المنزل الآفاقى خمس سنين و فى المنزل المكى سنتين أو ثلاثا فإنه يجب عليه فرض الآفاقى بمقتضى الخبر المذكور و إن 
كان قد أقام بمكه سنتين» و ثانيهما ما دل على ان المقيم بمكه سنتين ينتقل فرضه إلى أهل مكه 


أعم من ان يكون له منزل ثان أم لاء زادت إقامته فيه أم لا 


.١ الوسائل- الباب- 4- من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ ١ -١ 
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و تخصيص احد العمومين بالآخر يحتاج إلى دليل» و ما ادعاه هذا القائل من الأولويه فى حيز المنع» و فيه ان المستفاد من الأدله 
السابقه كون مجاوره المده المزبوره جهه مستقله لانتقال الفرضء و ليست هى من افراد أحد العمومين» فعدم إجراء حكم المنزل 
عليه من حيث غلبه نزوله فى الآدخر لا يقتضى انتفاء جريان حكم أهل مكه من حيث المجاوره المزبوره؛ اللهم إلا ان يدعى 
اختصاص حكمها بذى المنزل الواحد. لكنه كما ترى مناف لإطلاق النص و الفتوى» خصوصا بعد فرض جعل الغالب هو المنزل 
شرعا أو عرفاء فهو فى الحقيقه ذو منزل واحد. 


ثم إن الظاهر إراده الوطن من المنزل فى الفتاوى و من الأهل فى النصء فما فى المداركك من أنه يستفاد من الصحيح المزبور أن 
الاعتبار بالأهل لا المنزل و تبعه عليه فى الحدائق كما ترى» هذاء و فى كشف اللثام- بعد أن ذكر فى تفسير ذى المنزلين أنهما 
اللذان يراد استيطانهما معا اختيارا أو اضطرارا إليهما أو إلى أحدهما لخوف مثلا- قال «و كذا إذا لم يرد استيطان شىء من 
المنزلين و لا-اضطراراء بل كان ابدا مترددا أو محبوسا فيهماء و لو كان محبوسا فى أحدهما من دون إراده استيطانه مستوطنا 
للآخر و لو اضطرارا فالظاهر انه من أهل الآخر» و صحيح زراره(1١)إنما‏ يتناول بظاهره الاستيطان الاضطرارى بل الاختيارى» إلى 
آخرهء وفيه مالا يخفىء إذ لا ريب فى ان المتردد و المحبوس فيهما بعد فرض كون وطنه غيرهما حكمه حكم أهل وطنه و لا 
يجرى عليه حكم أغلبهما بل و كذا لو نزل على من لم يكن له وطن بل كان ابدا مترددا بينهما أو محبوسا فيهما فان إجراء حكم 
الأغلب قباسا على ذى المتزليخ المراد منهما الوطنان واضح المنع» بل المتجه فيه التخبير أو التمتع بناء على انه الأصل. 


.١ الوسائل- الباب- 4- من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ ١ -١ 
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و كيف كان ف ان تساويا و استطاع من كل منهما كان له الحج بأى الأمنواع شاء بلا خلاف أجده فيه أيضا سواء كان فى 
أحدهما أو فى غيرهماء لعدم المرجح حينئذ, و لاندراجه فى إطلاق ما دل على وجوب الحج بعد خروجه عن المقيدين» و لو 
لظهورهما فى غير ذى المنزلين» بل لو سلم اندراجه فيهما كان المتجه التخيير أيضا بعد العلم بانتفاء وجوب الجمع عليه فى 
سنتين» كالعلم بعدم سقوط الحج عنه. لكن مع ذلك كله و الأولى له اختيار التمتع لاستفاضه النصوص بل تواترها فى الأمر به 
على وجه يقتضى رجحانه على غيره؛ أو انه الأصل فى أنواع الحجء و لعله لذا حكى عن ثانى الشهيدين احتمال تعيينه على من 
اشتبه حاله فلم يعلم هل هناكك أغلب أو لاء مع مساواته للأول فيما قدمناه مما يقتضى 


التخيير و لو لأصاله عدم غلبه أحدهما على الآخر بناء على عدم انتفاء التساوى بالأصل كما فى نظائره؛ و لذا افتى به هو و غيره» و 
لكن مع ذلكك فالأولى له التمتع أيضا لما عرفتء بل على القول بجوازه لأهل مكه هو الأحوط. 


هذا كله مع الاستطاعه من كل منهما و لو كان فى غيرهماء أما لو استطاع فى أحدهما لزمه فرضه كما فى كشف اللثام» لعموم 
الآآيه و الأخبار. و عن بعض الحواشى حصر التخيير فيما لو استطاع فى غيرهماء و فيه ما لا يخفىء و من ذلكك بان لكك الحال فيما 
يحكى عن ثانى الشهيدين من الإشكال فى حكم استطاعته. من أصاله براءه الذمه من الوجوب حيث لا يتحقق الزائد» و من أن 
جواز النوع الخاص يقتضى الحكم باستطاعته» و يتوجه على تقدير التخبير أن يكون إيجاب الحج باختيار المكلف لو فرض 
استطاعته من مكه خاصه. إذ هو كما ترى» بل و كذا مافى المدارك من أن هذا الاشكال منتف بناء على ما قررناه من عدم 
اعتبار الاستطاعه من البلد» و تحققها بمجرد التمكن من موضع الإقامه على الوجه المعتبر» إذ الذى قرره سابقا اعتبار استطاعه 


ثم لا-فرق فى المنزلين بين أن يسكن فيهما أو فى أحدهما مكانا مغصوبا أم لا حتى لو كان جميع الصقع الذى يريد استيطانه 
مغصوباء لصدق الاستيطان عرفا و إن احتمل فى كشف اللثام عدم اعتبار كونه فيه» لكنه كما ترىء و لا بين أن يكون بينهما 
مسافه القصر أو أقل» نعم يقوى عدم العبره بأيام عدم التكليف. لعدم صدق الاستيطان عليها عرفا و إن استظهر احتسابها فى 
كشف اللثام؛ قال: «و إراده الاستيطان حينئذ تتعلق بالولى قبل التمييز» و به أو بنفسه بعده» لكنه كما ترىء و لا يقاس ذلكك على 
تبعيه استيطان الزوجه و المملوكء و كذا لا يخفى عليكك حال ما فيه أيضا من الوجهين فى طرح أيام السفر بينهما من البين» أو 
احتساب أيام التوجه إلى كل من الإقامه فيه» ثم قال: و يجوز أن يكون لأحدهماء 


قال أحدهما (عليه السلام)(1): «من أقام بمكه سته أشهر فهو بمنزله أهل مكه) 

إذ هو كما ترى» بل و كذا قوله أيضا: «و إن كان المجاور الذى ينتقل فرضه بالمجاوره يعم من يريد الاستيطان بمكه أبدا كما 
قيل أو يخص به لم يناف ما هناء لأنه لما كان أولا يريد الاستيطان بغير مكه ابدا جاز أن لا ينتقل فرضه ما لم يقم بمكه سنتين و 
إن لم يكن اقام بغيرها إلا أياما قلائل؛ و لما كان أخيرا يريد الاستيطان بمكه ابدا جاز ان ينتقل فرضه إذا أقام بها سنتين و إن 


كان اقام بغيرها سنين» و لما كان هذا من أول الأمر يريد الاستيطان تاره بمكه و تاره بغيرها أو مترددا اعتبر الأغلب مع استثناء 
المجاوره الناقله كما نقلناه إلا على 


اختصاصها بمريد استيطان مكه أبداء فلا استثناء» فان قلت على المختار من اختصاص هذه المسأله بمن ذكر و ما تقدمها بمن لم 
يرد استيطان مكه ما حكم من 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8- من أبواب أقسام الحج- الحديث 5 و فيه « من اقام بمكه سنه كما تقدمت الإشاره إلى ذلكك أيضا. 
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يريد استيطانها ابدا بعد إن كان متوطنا لغيرها أو لم يكن مستوطنا لمكان؟ 


قلت: كأنه بإراده استيطانها ابدا يجب عليه فرض أهل مكه فى العام الأمول» و يحتمل ان يكون معنى هذه المسأله من كان 
مستوطنا بغير مكه ابدا فبدا له استيطانها ابدا لحق بالأغلب و تخير مع التساوى و إن تحقق الغلبه أو التساوى قبل سنتين و 
الاستطاعه بعدهماء و لكنه خلاءف ظاهر صحيح زراره» إذ هو كما ترى قليل المحصولء و ما أدرى ما الذى خالجه مع وضوح 
الفرق بين موضوعى المسألتين حتى احتمل فى المقام الاحتمال الأخير المقطوع بعدمه نصا و فتوى كما ان من المقطوع به إراده 
الأعم مما ذكره من موضوع مسأله المقام» ضروره اندراج من كان مستوطنا لغير مكه أبدا أو لها كذلكك ثم بدا له استيطانها أو 
استيطان غيرها معها فيه قطعاء كما هو واضح. و الغلبه و التساوى انما هما فى حال قصد استيطانهماء و لا عبره بما مضى سابقاء و 
الله العالم. 


[فى سقوط هدى التمتع عن القارن و المفرد وجوبا] 


و يسقط الهدى أى هدى التمتع عن القارن و المفرد وجوبا بلا خلاف أجده. بل الإجماع بقسميه عليه» مضافا إلى النصوص 
(١)منطوقا‏ و مفهوما نعم لا تسقط عنهما الأضحيه استحبابا كغيرهما كما ستعرف تفصيل ذلكك كله إن شاء الله 


[فى عدم جواز القران بين الحج و العمره بنيه واحده] 
ولا يجوز القران بين الحج و العمره بنيه واحده بلا خلاف أجده فى غير القران» بل و فيه بناء على ما سمعته سابقا من إمكان 
تأويل كلام ابن أبى عقيل و غيره بما لا يرجع إلى ذلككء إلا ان المشهور هنا عده و ابن الجنيد مخالفين فى مقابله المشهور 


القائلين بالمنع» و قد سمعت المراد من النصوص الموهمه للجواز و من هنا كان الكلام فى المقام مبنيا على الكلام السابق 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الذبح- من كتاب الحج. 


فى تفسير القران» و لذا أحال بعضهم الكلام فيه على الكلام السابق» بل هو ظاهر جميع من تعرض للمسألتين أو صريحه؛ لكن 
فى الرياض- بعد أن حكى عن بعضهم اتحاد المسألتين- قال: «و هو كما ترى» فان مورد هذه المسأله حرمه القران أو جوازه كما 
عليه الإسكافى و العمانى» و تلكك أن الفارق بين المفرد و القارن ما هو من غير نظر إلى جواز القران بهذا المعنى و عدمه)» قلت: 
هو كذلكك إلا أن لازم تفسير القران بما سمعته منهما- مع معلوميه جوازه نصا و فتوى و أنه هو أحد 


أقسام الحج- جواز القران بالمعنى المزبور» ضروره أنه لا معنى لتفسير القران المعلوم جوازه بالقران بالنيه بناء على عدم جوازه» و 
على كل حال فدليل الجواز حينئذ تلكك النصوص (0)المستفاد منها تفسير القران بذلككء لاقتضائها جوازه بمعنى الجمع بينهما 
بنيه واحده مع عدم الإحلال منهما إلا بعد الفراغ من أفعال الحج من دون تجديد إحرام للحج, إلا أنكك قد عرفت تفصيل الكلام 
فى ذلك. و مقتضاه عدم الفرق بين الافراد و القران إلا بسوق الهدى و عدمه. و حينئذ فالقران بمعنى الجمع بين الحج و العمره 
بنيه واحده حارج عن المراد بحج القران المعلوم شرعيته» فالنظر إلى جوازه و عدمه و إفساده و عدمه إلى ما تقتضيه القواعد 
الشرعيه؛ و لا ريب فى أنه- بعد معلوميه كونهما نسكين مستقلين لا مدخليه لأحدهما فى الآخر حتى فى حج التمتع الذى قد ورد 
فيه دخول العمره فى الحج نحو دخول الأصابع بعضها فى بعض عند التشبيكك» لكن قد عرفت تفسير المراد منه بما لا يرجع إلى 
جزئيه العمره من الحج و صيرورتهما فعلا واحداء كما هو واضح- لا يجوز الجمع بينهما نيه على وجه التشريع و الابداع كما فى 
غيرهما 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ه- من أبواب أقسام الحج- الحديث ١‏ و الباب 18 منها. 


من العبادات التى قد تقدم البحث فى حرمه ذلكك فيهاء و فى اقتضائه بطلان العباده المشرع فى نيتهاء و إن خالف فيهما معا بعض 
المتأخرين» بل جزم بعدم البطلان على تقدير الإثم بذلكء لكنه واضح الضعفء ضروره معلوميه حرمه التشريع كضروره اقتضائه 
فقد العباده النيه المعلوم اعتبارها فيها. 


و لعله إلى ذلكك يرجع استدلال بعضهم على الحكم فى المقام بأنهما عبادتان متباينتان لا يجوز الإتيان بإحداهما إلا مع الفراغ 
من الأسخرى. و لا بد فى النيه من مقارنتها المنوى» فهو كنيه صلاه الظهر و العصر دفعه واحده. و إلا كان محلا للنظر» و عدم 
الا-جتراء بهذه النيه للآدخر ما لم يكن فيها التشريع المزبور انما يقتضى فساد الأخير لا فسادهما معاء كما هو ظاهر كل من حكم 
بعدم جواز القران على ما اعترف به فى محكى المختلف و غيره» و فى المسالك «و على المشهور لو قرن بينهما بنيه واحده بطلاء 
للنهى المفسد للعباده» كما لو نوى صلاتين» و الظاهر إرادته النهى التشريعى من النهى المذكور فى كلامه كما يشعر به التشبيه 
بنيه الصلاتين» مضافا إلى أنا لم نعثر هنا على نهى بالخصوص إلا ما سمعته من بعض النصوص التى استدل بها الخصم فى تفسير 
القران» و قد مر الكلام فيهاء و كأن الوجه فى اقتضائه الفساد هنا اقتضائه بطلان النيه المقتضى لفساد العباده كما أومأنا اليه. 


و بذلكك كله ظهر لكك أن مدار البطلان و عدمه على التشريع فى النيه على وجه يقتضى الفساد كغيرها من العبادات» ضروره 
عدم خصوصيه للمقام» و قد ذكرنا شطرا من ذلكك فى الوضوء و الغسل و الصلاه و الصوم و غيرها من العبادات» هذا. 


و لكن فى كشف اللثام- بعد أن ذكر تعليل البطلا-ن بفساد النيه لكونها غير مشروعه؛ وهو يستلزم فساد العمل» و خصوصا 
الإحرام الذى عمدته النيه- 
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قال: «و التحقيق أنه إن جمع فى النيه على أنه محرم بهما الآن و أن ما يفعله من الأفعال أفعال لهماء أو على أنه محرم بهما الآن و 
لكن الأفعال متمايزه إلا أنه لا يحل إلا بعد إتمام مناسكهما جميعاء أو على أنه محرم بالعمره أولا مثلا ثم بالحج بعد إتمام 
أفعالها من غير إحلالل فى البين فهو فاسد, مع احتمال صحه الأخير بناء على أن عدم تخلل التحلل غير مبطل؛ بل يقلب العمره 
حجاء و إن جمع بمعنى أنه قصد من أول الأمر الإتيان بالعمره ثم الإهلال بالحج أو بالعكس فلا شبهه فى صحه النيه و أول 
النسكين إلا من جهه مقارنه النيه للتلبيه إن كانت كتكبيره الإحرام فى الصلاه» فإن جدد للنسكك الآخر نيه صح أيضاء و إلا فلاء و 
فى الخلاف إذا قرن بين العمره و الحج فى إحرامه لم ينعقد إحرامه إلا بالحج, فان أتى بأفعال الحج لم يلزمه دم» و إن أراد أن 
يأتى بأفعال العمره و يحل و يجعلها متعه جاز ذلكك. و يلزمه الدم, و بمعناه ما فى المبسوط من أنه متى أحرم بهما يمضى فى 
أيهما شاءء و ما فى الجامع من أنه من كان فرضه المتعه قضى العمره ثم حج و عليه دم و إن كان فرضه الحج فعله و لا دم عليه 
و كأنهما أرادا المعنى الأخير. و أن قصده إلى ثانى النسكين عزم لا نيه» و لا ينافى صحه الأول و نيته» و إن أرادا أحد المعنيين 
الأولين- بناء على أن الإحرام بهما إحرام بأحدهما و زياده فغايه الأمر إلغاء الزائد لا إبطالهما جميعا- فيرد عليهما أنه حينئذ نوى 
عباده مبتدعه؛ كما إذا نوى بركعه من صلاته أنها من صلاتى الظهر و العصر جميعاء و إن أرادا المعنى الباقى احتمل البطلان» لأن 
الذى قصده من عدم التحلل فى البين مخالف للشرع و الصحه بناء على أنه أمر خارج عن النسكك. و الواجب انما هو نيته» و لا 
ينافيها نيه خارج مخالف للشرع. بل غايتها اللغوه مع أن عدم التحلل فى البين مشروع فى الجمله. و لأنه لا يبطل العمره بل يقلبها 
حجه؛ و هو على طوله و جعله له تحقيقا مقابلا لما سمعت لا يخرج عما ذكرناه» على أن بعضه لا يخلو من 
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نظرء خصوصا الأخير. ضروره عدم مدخليه للدخول و الخروج فى المعنى الابداعى و التشريعى المقتضى لفساد النيه الذى هو 
محل البحث من غير مدخليه لوقوع ذلكك منه بعد و عدمه؛ و فرض جوازه خروج عن محل البحث الذى هو نيه التشريع و 
الابداع» و ما وقع من الشيخ و يحيى بن سعيد يمكن أن يكون مبنيا على بحث آخرء و هو وجوب تعيبن العمره و الحج فى 
الإحرام؛ أو يجزى إيقاعه لهما بمعنى عدم تعيين أحدهماء و فى بعض النصوص (١)دلاله‏ على جوازه؛ و ربما تسمع الكلام فيه 
إن شاء الله و هو غير ما نحن فيه» و يؤيده ما عن الشيخ فى الخلاف من الإجماع على عدم جواز القران الظاهر فى إراده الفساد 
فيهماء و الله العالم. 


[فى عدم جواز إدخال أحدهما على الآخر] 


و كذالا يجوز إدخال أحدهما على الآخر بأن ينوى الإحرام بالحج قبل التحلل من العمره. أو بالعمره قبل الفراغ من أفعال الحج, 
أتم الأفعال بعد ذلكك أم لاء لأنه بدعه. و إن جاز نقل النيه من أحدهما إلى الآخر اضطرارا أو اختياراء و حكمنا بانقلاب العمره 
حجه مفرده إن أحرم بالحج قبل التقصير» و لعل العمده فى ذلكك ما قيل من أن الحكم المزبور كأنه إجماعى» بل عن الخلاف و 
السرائر دعواه صريحاء و إلا فلا دليل على بطلانهما معا أو أحدهما بذلك مع فرض إتمام الأفعالك و عدم صدور غير النيه منه. 
بل لعل إطلاق الأدله يقتضى الصححه. و القياس على إحرام العصر مثلا فى أثناء الظهر ليس من مذهبناء على أن البحث فى فساد 
الظهر حينئذ معروف و ان كبر للإحرام للعصر فى أثنائهاء لعدم كون ذلكك زياده ركن فيهاء و توقيفيه العباده لا ينافى الاستدلال 
على صحتها بالأصل و الإطلاق بناء على الأعميه؛ و قوله تعالى (؟): 


.” من أبواب الإحرام- الحديث‎ -١7 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


1- 7 سوره البقره- الآيه 1947. 
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«وَ أَتَمُوا الْحَيّ وَ الْعَمْرَه لا يقتضى الفساد بالنيه المزبوره. كما أن 


صحيح عبد الله بن سنان (١)عن‏ الصادق (عليه السلام) أنه سأله «عن رجل متمتع نسى أن يقصر حتى أحرم بالحج قال: يستغفر 
الله تعالى» 


لا دلاله فيه على ذلكك أيضاء خصوصا بعد ما فى المداركك فى المسأله من أنه متى امتنع الإدخال وقع الثانى فاسدا إلا إذا وقع 
الإحرام بالحج بعد السعى و قبل التقصير من العمره فإنه يصح فى المشهور. و تصير الحجه مفرده و من الغريب استدلاله 
بالصحيح الوارد فى النسيان المعلوم إراده الندب من الاستغفار فيه» مع ذكره الحكم المزبور فى العمد فضلا عنه؛ و لكن مما 
ذكره يعلم كون المراد بعدم الجواز الذى هو معقد الإجماع المذكور الفساد فى الداخل لا فيهما معاء فينبغى الاقتصار فى الحكم 
المخالف للإطلاق المتقدم عليه بل يمكن الاستدلال عليه حينئذ بظهور الأدله فى عدم مشروعيه الإحرام جديدا مثل الإحلال من 
الإسحرام الأمول إلا- فى الصوره المزبوره التى ستعرف البحث فيها إن شاء الله و لعله لما ذكرنا حكى عن الجمهور أجمع جواز 
إدخال الحج على العمره» و اختلفوا فى العكسء لكن قد عرفت الإجماع منا على عدم الجواز مطلقاء و كفى به دليلا للحكم على 
الوجه المزيورء و اللّه العالم. 


[فى عدم جواز الجمع بين حجتين و لا عمرتين ] 

و كذالا يجوز نيه حجتين ولا عمرتين فيه فصاعداء لأنه بدعه كالقران بين الحج و العمره الذى قد عرفت انحصار دليل البطلان 
فيه بالتشريع المشتركك بين الجميع و حينئذ ف لو فعل ذلكك على وجه يقتضى التشريع فى النيه بطلا معا كما عن الفاضل 
التصريح به و لكن قيل هنا و القائل الشيخ فيما حكى من خلافه تنعقد واحده منهما مدعيا الإجماع عليه» و به قال الشافعى؛ و 


صححهما أبو حنيفه» و أوجب عليه قضاء أحدهماء لأنه 


.١ الوسائل- الباب- 88- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
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أحرم بها و لم يتمهاء إلا أن الجميع كما ترى و إن قال المصنف هنا فيه تردد إلا أنه فى غير محله مع فرض كون النيه على جهه 
التشريع» و إلا فلا تردد أيضا فى صحه الأمولى التى قارنتها نيتهاء و أما الثانيه فإن جمعت شرائطها التى منها مقارنه النيه لأول 
أفعالها صحت أيضاء و إلا فلاء كما هو واضحء و منه يظهر لكك النظر فيما ذكره فى المسالكك من وجهى الترددء و اللّه العالم. 


[المقدمه الرابعه فى المواقيت ] 


اشاره 


المقدمه الرابعه فى المواقيت جمع ميقاتء و المراد به هنا حقيقه أو توسعا مكان الإ-حرام و على كل حال ف الكلام الآن فى 
أقسامها و أحكامها و تعدادهاء فنقول: 


[فى أقسام المواقيت ] 

اشاره 

المواقيت خمسه كما عن المنتهى و التحرير أو سته كما فى القواعد و غيرها بل قبل هو المشهورء أو سبعه كما هو مقتضى بعض 
العبارات أيضاء أو عشره كما فى الدروسء إذ لكل اعتبار: أما الأول قباعتبار تعيين الأمكنه المخصوصه: كما 


قال الصادق (عليه السلام) فى حسن الحلبى (1): «الإ-حرام من مواقيت خمسه وقتها رسول الله (صلى الله عليه و آله)) لا ينبغى 
لحاج و لا لمعتمر ان يحرم قبلها و لا بعدهاء وقت لأهل المدينه ذا الحليفه» و هو مسجد الشجره. يصلى فيه و يفرض الحجء و 
وقت لأهل الشام الجحفه. و وقت لأهل نجد العقيق» و وقت لأهل الطائف قرن المنازل و وقت لأهل اليمن يلملم, و لا ينبغى 


و الثانى باعتبار ذكره فى التوقيت و إن لم يكن مكانا مخصوصاء كما فى 


صحبح معاويه بن عمار(ك)عن أبى عبد الله (عليه السلام) امن تمام الحج و العمره ان تحرم من المواقيت التى وقتها رسول الله 
(صلى الله عليه و آله)» لا تجاوزها إلا و أنت محرم 


.*” من أبواب المواقيت- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
من أبواب المواقيت- الحديث ؟.‎ -١ ؟- 7 الوسائل- الباب-‎ 
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فإنه وقت لأهل العراق- و لم يكن يومئذ عراق- بطن العقيق من قبل العراق» و وقت لأهل اليمن يلملم؛ و وقت لأهل الطائف قرن 
المنازل» و 
وقك لأهل المغرب الجحفه و هى مهيعه: واوقت لأهل المدينه ذا الحليفه» ومن كان منزله خلق هذه المواقيث هما يلى مكه 


فوقته منزله») 


و الثالث باعتبار زياده الإ-حرام من مكه. و الرابع زياده فخ لحج الصبيان» و محاذاه الميقات لمن لم يمر به» وادنى الحل أو 
مساواه أقرب المواقيت إلى مكه لمن لم يحاذ ميقاتاء بل يمكن جعلها احد عشر بنوع من الاعتبار أيضا إذا جعل الأخير مغايرا 
لأدنى الحلء و الأمر فى ذلكك سهل كسهوله الاختلاف فى التعبير عن السادس بدويره الأهل أو بمكه لحج التمتع» بل فى بعض 
العبارات كالنافع و القواعد ذكرهما معا مع فرضها سته. فيحتمل كون الزائد عليها منهما دويره الأهل كما يفهم من بعضء لأن 
المنزل الأقرب غير محدود و يفهم من عباره المصنف كونه الآخر حيث عد من السته الدويره بدله» إلى غير ذلكك من الكلمات 
التى لا يترتب عليها ثمره يعتد بها. 


نعم لم أجد من ذكر التنعيم و الجعرانه و الحديبيه من المواقيت مع تصريح النصوص بالإ-حرام للعمره منهاء و لعلها هى أماكن 
مخصوصه على ادنى الحلء إلا انه يفهم من بعض اختلافها فى القرب و البعد. 


و كيف كان فلا خلا-ف بيننا فى الخمسه بل و السته بل عن جماعه الإجماع عليه بل قيل إنه كذلك عند العلماء كافه إلا من 
مجاهد فى دويره الأهل؛ فجعل بدلها مكه. و احمد فى إحدى الروايتين فى مكه لحج التمتع» فقال: يخرج من الميقات و يحرم 
منه» و نصوصنا(١)مستفيضه‏ أو متواتره فى خلافهماء كاستفاضتها 


فى توقيت السته من رسول الل (صلى الله عليه و آله)» و ما عن بعض العامه من ان العقيق منها لم 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ١7‏ و -1١‏ من أبواب المواقيت. 
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يكو عرقت رسوك الله (اصلى الله ليهو آله) لآه الى ركع يوك مسلح قن العراق واضع القبباة و قد تسمعت التضريه مق 
الصادق (عليه السلام) بأنه (صلى الله عليه و آله) وقته و لم يكن يومئذ عراق» و لعله لعلمه (صلى اللَّهِ عليه و آله) بصيرورتهم 


[فى بيان ميقات أهل العراق ] 


وعلى كل حال ف لأهل العراق و من يمر عليه من غيرهم العقيق إجماعا و نصاء و هو فى اللغه كل واد عقه السيل أى شقه 
فأنهره و وسعه. و سمى به أربعه أوديه فى بلاد العربء أحدها الميقات؛ و هو وادى يندفق سيله فى غورى تهامه كما عن تهذيب 
اللغه و المشهور أن أفضله المسلخ و هو أوله. كما فى خبرى أبى بصير أحدهما(١)عن‏ الصادق (عليه السلام) و الآخر(؟')عن 
أحدهما (عليهما السلام)» و هو بالسين و الحاء المهملتين واحد المسالح» و هى المواضع العاليه» أو بالخاء المعجمه. و هو موضع 
النزع؛ لأنه ينزع فيه الثياب للإحرام» فتكون التسميه حينئذ متأخره عن وضعه ميقاتاء و دليل الأفضليه الأخبار( )و الإجماع كما فى 
كلف لقثا لكن سم من 


النصوص (6)ما يقتضى كون أوله ما دون المسلخ بسته أميال» و فى النصوص (2)أن أوله الأفضاء و لعل الاحتياط فى التأخير 
هذا المقدار جمعا بين النصوص و الاحتمالات و تحصيلا ليقين البراءه» و لذا قطع به الأصحاب و يليه فى الفضل أوسطه 1 غمره 
بالغين المعجمه و الراء المهمله و الميم الساكنه. منهل من مناهل مكه؛ و هو فصل ما بين نجد و تهامه كما عن الأزهرى؛ و عن 
فخر الإسلام أنها سميت بها 


./ الوسائل- الباب- ؟7- من أبواب المواقيت الحديث‎ ١ -١ 
الوسائل- الباب- 7- من أبواب المواقيت الحديث ه.‎ 7-7 
عل" الوسائل-الباب- #- من أيواب المواقيك.‎ 

*- 5 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب المواقيت الحديث ؟. 


ه- ه الوسائل- الباب- - من أبواب المواقيت. 
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لزحمه الناس فيهاء و على كل حال فلم أجد فى النصوص ما يقتضى كونها تلى المسلخ فى الفضلء بل ستسمع فى النصوص ما 
يقتضى خروجها عن العقيق و إن كان المعروف بين الأصحاب أنها أوسطه؛ نعم فى كشف اللثام يمكن حمل صحيح عمر ابن 
يزيد(1)و خبر أبى بصير(؟)عن أحدهما (عليهما السلام) الآتيين على شده كراهيه تأخير الإحرام عن غمره؛ و الأمر سهل. 


و آخره ذات عرق جبل صغيرء أو قليل من الماء» أو قريه خربت و يجوز الإحرام من جميع مواضعه اختيارا كما هو ظاهر النص و 
الفتوى» بل عن الناصريه والخلالاف و الغنيه الإجماع عليه» 


قال الصادق (عليه السلام) فى مرسل الصدوق (2: «وقت رسول الله (صلى الله عليه و آله) لأهل العراق(6) 
العقيق» و أوله المسلخ و وسطه غمره؛ و آخره ذات عرقء و أوله أفضل» 

و نحوه عن كتاب فقه الرضا (عليه السلام) 

وقال أيضا فى خبر أبى بصير(8): «حد العقيق أوله المسلخ, و آخره ذات عرق" 

وكتب 

يونس بن عبد الرحمن (2)الى أبى الحسن (عليه السلام) «إنا نحرم من طريق البصره و لسنا نعرف حد عرض العقيق فكتب (عليه 
السلام) أحرم من وجره)») 

وعن الأصمعى وجره بين مكه و البصره؛ و هى أربعون ميلا ليس فيها منزل» و 

قال الكاظم (عليه السلام) لإسحاق بن عمار(/0«كان أبى مجاورا هاهنا فخرج يتلقى بعض هؤلاء فلما 

.6 من أبواب المواقيت- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

؟- ” الوسائل- الباب- 7- من أبواب المواقيت- الحديث 8. 

” الوسائل- الباب- 7- من أبواب المواقيت- الحديث 4. 

*- 5 المستدركك- الباب- -١‏ من أبواب المواقيت- الحديث ؟. 

ه- ه الوسائل- الباب- 7- من أبواب المواقيت- الحديث /. 


 -#‏ الوسائل- الباب- 7- من أبواب المواقيت- الحديث ؟. 
 -‏ الوسائل- الباب- 77- من أبواب أقسام الحج- الحديث 8. 
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وبين 


صخيح عمر ين يزيد )عن أبى عبد الله (عليه السلام) دوقت رسول الله (صاكى الله عليه و آله) لأهل العشرق العقيق تحوا من 


بريد ما بين بريد البعث إلى غمره» 


»و صحيح معاويه بن عمار()عنه (عليه السلام) أيضا «أول العقيق بريد البعثء و هو دون المسلخ بسته أميال مما يلى العراق و 


بينه و بين غمره أربعه و عشرون ميلا بريدان)» 

و فى حسنه الآخر(“0اعنه (عليه السلام) أيضا «آخر العقيق بريد أوطاس.ء و قال بريد البعث دون غمره ببريدين» 
وفى 

مرسل ابن فضال (5)عنه (عليه السلام) أيضا «أوطاس ليس من العقيق» 

و خبر أبى بصير(8)«حد العقيق ما بين المسلخ إلى عقبه غمره» 

بل قد يرشد إلى حمل الخبرين الأولين على التقيه 


خبر الحميرى (2)المروى عن الاحتجاج فيما كتبه الى صاحب الزمان عجل الله فرجه يسأله «١عن‏ الرجل يكون مع بعض هؤلاء و 
يكون متصلا بهم يحج و يأخذ عن الجاده و لا يحرم هؤلاء من المسلخ» فهل يجوز لهذا الرجل ان يؤخر إحرامه إلى ذات عرق 
فيؤخر إحرامه لما يخاف من الشهره أم لا يجوز ان يحرم إلا من المسلخ؟ 


فكتب إليه فى الجواب يحرم من ميقاته ثم يلبس الثياب و يلبى فى نفسه. فإذا بلغ إلى ميقاتهم أظهره'» 


قلت: لعل الوجه فى الجمع بين النصوص المزبوره بعد تعارف إحرام العامه 


.# من أبواب المواقيت- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.” الوسائل- الباب- 7- من أبواب المواقيت الحديث‎ 7-7 
.١ الوسائل- الباب- 7- من أبواب المواقيت الحديث‎ ” - 
.8 الوسائل- الباب- 7- من أبواب المواقيت الحديث‎ © -6 


ه- ه الوسائل- الباب- 7- من أبواب المواقيت الحديث 8. 
 -#‏ الوسائل- الباب- 7- من أبواب المواقيت الحديث .٠١‏ 
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دع تاكس قوسا عن ابن افوس فق اوفك سول االش[صكن اللدعلهي آلن كفل العراق الشو فين ان ديا ويقاء: 
أحرم فيعقد الإحرام منهاء إلا ان له ثلاثه أوقات أولها المسلخ, و هو أفضلها عند ارتفاع التقيه» و أوسطها غمره» و هو يلى المسلخ 
فى الفضل عند ارتفاع التقيه» و آخرها ذات عرق» و هى أدونها فى الفضل إلا عند التقيه و الشناعه و الخوف» فذات عرق هى 
أفضلها فى هذا الحال و حينئذ فما فى مكاتبه الحميرى تعليم للجمع بين مراعاه الفضل و التقيه» على ان بعض النصوص المزبوره 
لا دلاله فيه على خروج ذات عرق من العقيق الذى قد عرفت إطلاق النصوص كونه ميقاتا لأهل العراق. 


ثم لا يخفى عليكك وجوب حصول العلم أو ما يقوم مقامه شرعا فى معرفه الوقت الذى وقته رسول اللَّه (صلى الله عليه و آله) 
لكن ذكر غير واحد من الأصحاب هنا الاكتفاء فى معرفه هذه المواقيت بالشياع المفيد للظن الغالبء و لعله ل 


صحيح معاويه بن عمار(١)عن‏ أن عي الله (عليه السلام) «يجزيكك إذا لم تعرف العقيق أن تسأل الناس و الأعراب عن ذلكك») 
[فى بيان ميقات أهل المدينه] 


و لأهل المدينه مسجد الشجره كما فى النافع و القواعد و محكى الجامع و المقنعه و الناصريات و جمل العلم و العمل و الكافى و 
الإشاره؛ و فيها انه ذو الحليفه بل عن الناصريات الإجماع على ذلك. و عن المعتبر و المهذب و كتب الشيخ و الصدوق و 
القاضى و سلار و ابنى إدريس و زهره و التذكره و المنتهى و التحرير ان ميقاتهم ذو الحليفه» و انه مسجد الشجره كما فى حسن 
الحلبى ()السابق» بل عن ابن زهره منهم الإجماع على ذلكء؛ و فى 


صحيح ابن رئاب ()المروى عن 


.١ الوسائل- الباب- ه- من أبواب المواقيت- الحديث‎ ١ -١ 
.” من أبواب المواقيت- الحديث‎ -١ ؟- ” الوسائل- الباب-‎ 
./ من أبواب المواقيت- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ” 


١١8 ص:‎ 9 

قرب الاسناد عنه (عليه السلام): «وقت لأهل المدينه ذا الحليفه و هى الشجره) 

وفى 

خبر قرب الاسناد عن على بن جعفر(١)عن‏ أخيه (عليه السلام) المروى عنه أيضا «وقت رسول 


الله (فيل الله علي لها الأهل المشيقة 5 الحلقه وس الشكره) 
وفى 


صحيح ابن سنان (؟)عن الصادق (عليه السلام) «من أقام بالمدينه شهرا و هو يريد الحج ثم بدا له ان يخرج فى غير طريق أهل 
المدينه الذين يأخذوئه فليكة إحرافة مق مسيرة سته أميال: فيكون حذاء الشجره من البيداء) 


وفى 


المروى ("')عن العلل انه سئل الصادق (عليه السلام) «لأى عله أحرم رسول الله (صلى الله عليه و آله) من مسجد الشجره و لم 
يحرم من موضع دونه؟ فقال: إنه لما أسرى به إلى السماء و صار بحذاء الشجره نودى يا محمد فقال (صلى الله عليه و آله): 


الملكك لكك لا شريكك لكك, فلذلكك أحرم من الشجره دون المواضع كلهاا 


بل عن شرح الإرشاد للفخر «و يقال لمسجد الشجره ذو الحليفه و كان قبل الإسلام اجتمع فيه أناس و تحالفوا» و نحوه عن 
التنقيح» و لعله يرجع إلى ما عرفت ما فى اللمعه و محكى الوسيله من ان الميقات ذو الحليفه كما فى جمله من النصوص بناء على 
ما عرفت انه مسجد الشجرهء نعم فى الدروس انه ذو الحليفه. و أفضله مسجد الشجره؛ و الأحوط الإحرام منه بل عن الكركى ان 
جواز الإحرام من الموضع المسمى 


بذى الحليفه و ان كان خارجا من المسجد لا يكاد يدفع؛ و لعله 
١ -١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب المواقيت- الحديث 4 و فيه « و لأهل المدينه و من يليها من الشجره. إلخ) 


7-1 الوسائل- الباب- /- من أبواب المواقيت- الحديث .١‏ 
#- ” الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب المواقيت- الحديث ١17‏ مع الاختلاف 


اج 8 ص: .. 


الأصحاب بالإ-حرام به مجتازين فان تعذر الاجتياز أحرما من خارجه. و لعله لأن ذلكك ليس من افراد الضروره التى يسوغ معها 
تأخير الإحرام إلى الجحفه, لأنها المشقه لمرض أو ضعف كما ستعرفء كما ان 


قول الصادق (عليه السلام) فى خبر يونس (1): «و لا تدخل المسجد و تهل بالحج بغير صلاه) 
الوارد فى كيفيه إحرام الحائض يراد منه عدم اللبث به للإحرام. 


نعم قد يقال بمشروعيه التيمم حينئذ للجنب و الحائض بعد انقطاع دمها و تعذر الغسل مع فرض تعين الإحرام منه» لعموم ما دل 
انه قد يقال بوجوب تأخير الإحرام مع فرض سعه الوقت إلى حين الطهاره» تحصيلا للإحرام من ميقاته» اللهم إلا ان يقال بعدم 


على وجه لا شكك فيها الى زماننا هذاء فان مسجد الشجره معلوم عند المترددين» فالاطئاب فى البحث حينئذ عن ذى الحليفه- و 
انه موضع على سته أميال عن المدينه» و هو ماء لبنى جشم كما عن القاموسء و عن تحرير الندوى (النووى خ ل) على نحو سته 
أميال عن 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 68- من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 


ج 18 ص: ١٠١‏ 


المدينه» و قيل سبعه و قيل أربعه» و من مكه نحو عشر مراحل» و نحو منه عن تهذيبه» و عن المصباح المنير هو ماء من مياه بنى 
جشم ثم سمى به الموضعء و هو ميقات أهل المدينه نحو مرحله منهاء و يقال على سته أميال» و يقال على ثلاثه» و يقال على 
خمسه و نصفئء و عن المبسوط و التذكره انه مسجد الشجره و انه على عشر مراحل من مكه. و عن المدينه ميل» و وجه بأنه ميل 
إلى منتهى العمارات فى وادى العقيق التى ألحقت بالمدينه» وفى 


صحيح ابن سنان (1)عن الصادق (عليه السلام) «من اقام بالمدينه شهرا و هو يريد الحج ثم بدا له ان يخرج فى غير طريق أهل 
المدينه الذى يأخذونه فليكن إحرامه من مسيره سته أميال» فيكون حذاء الشجره من البيداء» 


و عن 
معانى الاخبار(1)قال أبو جعفر (عليه السلام) لعبد الله بن عطاء: «إن رسول الله (صلى الله عليه و آله) كان من أهل المدينه» و 


وقته من ذى الحليفه؛ و إنما كان بينهما سته أميال» 


وعن السمهودى فى خلااصه الوفاء «قد اختبرت فكان من عتبه باب المسجد التبوى المعروف بباب السلام إلى عتبه مسجد 
الشجره بذى الحليفه تسعه عشر ألف ذراع و سبعمائه ذراع و اثنان و ثلاثون ذراعا و نصف ذراع»- لا فائده فيه الآن لما عرفته من 
بارس يهف الشكعية لاقو الله العالم. 


و كيف كان فهذا ميقاتهم مع الاختيار و أما عند الضروره التى هى المرض و الضعف ف الجحفه كما صرح به غير واحدء بل لا 
أجد فى جوازه معها خلافاء و هى موضع على سبع مراحل من المدينه» و ثلاث عن مكه. و بينها و بين البحر سته أميال» و قبل 
ميلان» و لعله لاختلاف البحر باختللاف 


.١ الوسائل- الباب- /,- من أبواب المواقيت- الحديث‎ ١ -١ 
.8 ؟"- ” الوسائل- الباب- 4- من أبواب المواقيت- الحديث‎ 


ج 18 ص: ١1١١‏ 


الأزمنه» و قيل انها كانت قريه جامعه على اثنين و ثلاثين ميلا من مكه و عن المصباح المنير منزل بين مكه و المدينه قريب من 
رابغ بين بدر و خليص. 


و على كل حال فهى كما فى جمله من النصوص المهيعه و انما سميت الجحفه لإجحاف السيل بها و بأهلها. و كيف كان فجواز 
الإحرام منها 

فى الحال المزبور مع أنه لا خلاف فيه كما عرفت يدل عليه النصوص» كك 

خبر أبى بكر الحضرمى (1١)عن‏ الصادق (عليه السلام) «انى خرجت بأهلى ماشيا فلم أهل حتى أتيت الجحفه و قد كنت شاكياء 
فجعل أهل المدينه يسألون منى فيقولون لقيناه و غليه ثيابه و هم لا يعلمون و قد رخص رسول الله (صلى الله عليه و آله) لمن 
كان مريضا أو ضعيفا ان يحرم من الجحفه) 

و خبر أبى بصير(7)عنه (عليه السلام) أيضا «قلت له: خصال عابها عليك أهل مكه قال: و ما هى؟ قلت قالوا: أحرم من الجحفه و 


رسول الله (صلى اللّه عليه و آله) أحرم من الشجره؛ فقال: الجحفه أحد الوقتين» و أخذت بأدناهما و كنت عليلا 


و صحيح الحلبى ()عنه (عليه السلام) أيضا «من أين يحرم الرجل إذا جاوز الشجره؟ فقال: من الجحفه و لا يجاوز الجحفه إلا 


محرما) 


بل قد يظهر من الخبرين المزبورين جوازه اختيارا كما عن ظاهر الجعفى و ابن حمزه. بل هو مقتضى إطلاق نفى البأس عن 
الإحرام منها فى صحيح آخر(ع)و كونها ميقاتا لأهل المدينه فى خبر آخر(ه) أ يضا. 


إلا ان الذى يقتضيه الجمع بين ذلكك و بين ما يفهم منه الرخصه فى خبر أبى بكر الحضرمى بل و 
قوله (عليه السلام) فى خبر أبى بصير: «و كنت عليلا) 

المؤيدين 

.8 الوسائل- الباب- #8- من أبواب المواقيت الحديث‎ ١ -١ 

1- 7 الوسائل- الباب- #- من أبواب المواقيت الحديث ؟. 

*- ”© الوسائل- الباب- #- من أبواب المواقيت الحديث ”. 


ع- ع الوسائل- الباب- #8- من أبواب المواقيت الحديث .١‏ 
ه- ه الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب المواقيت- الحديث 8. 


اج 8 ص: ١1١1‏ 


بفتوى المعظم هو اختصاص ذلك بالحال المزبور الموافق لقاعده الاحتياط» بل قد يقوى الظن بإراده بيان أصل مشروعيه الإحرام 
منها وو انها أحد المواقيت فى الجمله فى النصوص المزبوره؛ فلا معارضه حينئذ» نعم قد يقال بالتخيير فى الحال المزبور بين تأخير 
الإحرام إليها و بين الإحرام من المسجد مع فعل ما يضطر اليه و الفداء عنه كما نص عليه فى المسالك. 


ثم لا يخفى عليك ان الاختصاص بالضروره مع المرور على الميقات الأول و إلا فلو عدل عن طريقه و لو من المدينه فى الابتداء 
جاز و أحرم منها اختيارا لأنها أحد الوقتين» و ما فى 


خبر إبراهيم بن عبد الحميد(١)سأل‏ الكاظم (عليه السلام) «عن قوم قدموا المدينه فخاف أكثرهم البرد و كثره الأيام و أرادوا ان 
يأخذوا منها إلى ذات عرق فيحرموا منها فقال: لا- و هو مغضب- من دخل المدينه فليس له ان يحرم إلا من المدينه) 


محمول على ضرب من الكراهه. 


بل الظاهر جواز الإ-حرام منها أيضا لو أخر عنه بعد المرور عليه إلى ميقات آخر اختيارا و إن أثم بذلكء للنهى عن مجاوزه 
الميقات بلا إحرام من غير عله» وفاقا لصريح جماعه» لصدق الإحرام من الميقات الذى هو وقت لكل من يمر عليه» و إن كان 
آثما بعدم إحرامه أولا عند المرور على الأولء الا أن ذلك لا يخرجه عن صدق اسم المرور على الثانى» مضافا إلى إطلاق نفى 
البأس عن الإ-حرام منه و تقييد الحكم التكليفى لا يقتضى تقييد الحكم الوضعى المستفاد من ظاهر النصوصء و من هنا قال 
بعض الناسء انه ينبغى القطع بذلككء فما وقع من بعض المتأخرين من احتمال عدم المشروعيه له بل ظاهر آخر الميل إلى العدم 


فى غير مخله. 


.١ الوسائل- الباب- 8- من أبواب المواقيت- الحديث‎ ١ -١ 


اج 8 ص: ١١7١‏ 
[فى بيان ميقات لأهل الشام و لأهل اليمن و لأهل الطائف ] 
و لأهل الشام و مصر و المغرب الجحفه أيضا اختيارا ان لم يمروا بذى الحليفه بلا خلاف أجده فيه نصا و فتوى. 


و كذا لأهل اليمن جبل أو واد يقال له يلملم و ألملم و يرمرم» و هو على مرحلتين من مكه. 


و لأهل الطائف قرن المنازل بفتح القاف و سكون الراء المهمله» خلافا للمحكى عن الجوهرى ففتحهاء و زعم أن أويس القرنى 
منسوب اليه» و فى كشف اللثام اتفق العلماء على تغليطه فيهماء و انما أويس من بنى قرن بطن من مراد بخلاف ما نحن فيه فإنه 
جبل مشرف على عرفات على مرحلتين من مكه و يقال له قرن الثعالب و قرن بلا إضافه» و عن بعض ان قرن الثعالب غيره. و انه 
جبل مشرف على أسفل منىء بينه و بين مسجدها ألف و خمسمائه ذراع؛ و الأمر فى ذلك سهل بعد معلوميه المكان المخصوص 
لدى المترددين؛ و فى بعض رواياتنا(١)و‏ روايات العامه(1)انه وقت أيضا لأهل نجدء إلا ان المعروف فى نصوصنا( )ان وقتهم 
العقيق» و يجوز ان يكون لنجد طريقان» فلا تنافى حينئذ» و الأمر سهل. 


و ميقات من منزله أقرب من الميقات منزله بلا خلاف أجده فيه» بل الإجماع بقسميه عليه بل عن المنتهى انه قول أهل العلم كافه 
إلا مجاهداء و يدل عليه مضافا إلى ذلكك النصوص المستفيضه. كك 
صحيح معاويه بن عمار(2)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «من كان منزله دون الوقت إلى مكه فليحرم من منزله) 


وعن 


.8 من أبواب المواقيت- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.19 ؟- 7 سنن البيهقى ج ه ص 78 إلى‎ 

*- " الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب المواقيت. 

ع- ع الوسائل- الباب-/7١-‏ من أبواب المواقيت- الحديث .١‏ 


اج 8 ص: ١١5‏ 
التهذيب أنه فى حديث آخر(١)«إذا‏ كان منزله دون الميقات إلى مكه فليحرم من دويره أهله) 
و بمعناه 


صحيح مسمع (1)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «إذا كان منزل الرجل دون ذات عرق إلى مكه فليحرم من منزله) 
بناء على أن لا ميقات دونهاء و كذا 


صحيح عبد اللّه بن مسكان (#)حدثتى أبو سعيد قال: «سألت أبا عبد الل (عليه السلام) عمن كان متزله دون الجحفه إلى مكه 


قال: يحرم منه) 
إلى غير ذلكك من النصوص المتفقه فى الدلاله على اعتبار القرب من مكه كما صرح به غير واحد من الأصحاب. 


خلافا للمصنف عن موضع من المعتبر فاعتبر القرب إلى عرفات» و لم نقف له على دليل» و إن كان قد يؤيده الاعتبار فيما إذا 
كان الإحرام بالحج الذى لا يتوقف على الدخول إلى مكه. بخلاف ما إذا كان للعمره التى لا مدخليه لها بعرفات» و لعله لذا قال 
فى المسالكك لولا النصوص أمكن اختصاص القرب فى العمره بمكه؛ و فى الحج بعرفه. إذ لا يجب المرور على مكه فى إحرام 
الحج من المواقيت بل جزم أول الشهيدين فى اللمعه باعتبار القرب إلى عرفات فى حج الافراد لغير النائى» فقال: «يحج من منزله» 
لأنه أقرب إليها من الميقات مطلقاء إذ أقرب المواقيت إلى مكه مرحلتان هى ثمانيه و أربعون ميلاء و هى منتهى مسافه حاضرى 
مكه) و أشكله فى الروضه بإمكان زياده منزله بالنسبه إلى عرفات و المساواه؛ فيتعين الميقات فيهماء و الجميع كما ترىء إذ هو 
كالاجتهاد فى مقابله النص المصرح فيه باعتبار القرب إلى مكه. 


نعم يبقى الكلام فى أهل مكه من حيث عدم اندراجهم فى اللفظ المزبور المقتضى للمغايره» لكن عن صريح ابنى حمزه و سعيد 
و ظاهر الأكثر الإحرام منها 


.7 من أبواب المواقيت- الحديث‎ -١7/ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.” الوسائل- الباب-7١- من أبواب المواقيت- الحديث‎ 7 -" 
من أبواب المواقيت- الحديث ؟.‎ -١7 الوسائل- الباب-‎ " - 


جَ 3 ص: ١16‏ 


بالحج, لإطلاقهم الإحرام من المنزل لمن كان منزله دون الميقات أو وراءه» بل فى الرياض بعد نسبته إلى الشهره حاكيا لها عن 
جماعه من الأصحاب قال: بل زاد بعضهم فنفى الخلا-ف فيه بينهم مشعرا بدعوى الإجماع عليه. كما حكاه فى الذخيره عن 
التذكره» قلت: و يؤيده 


النبوى (١)«فمن‏ كان دونهن فمهله من أهله») 
بل و 
المرسل (5)«عن رجل منزله خلف الجحفه من أين يحرم؟ قال: من منزله) 


لكن قد سمعت سابقا فى الصحيحين 00الواردين فى المجاور أمره بالإحرام بالحج من الجعرانه» و هو بإطلاقه شامل لمن انتقل 
فرضه إلى فرض أهل مكه أم ل“ و يمكن أن يقيد بالأسخيرء أو يجعل ذلك من خصائص المجاور كما فى الحدائق؛ أو يحمل 
على الأفضل لبعد المسافه؛ و حينئذ فالمراد بالإ-حرام من المنزل رخصه لا عزيمه؛ و لذا كان المحكى عن الكافى و الغنيه و 
الإصباح أن الأفضل لمن منزله أقرب الإحرام من الميقات؛ و فى كشف 


اللناموجهة ظاهرء لبعد السسافة:و طول الزماة: 
و كل من حج على ميقات لزمه الإحرام منه و هو واضح خ ل). 


[فى كفايه المحاذاه] 


محاذاه أقرب المواقيت إلى مكه لأصل البراءه من المسير إلن الميقات و الإ-حرام من محاذاه الأبعد؛ و اختصاص نصوص 
المواقيت فى غير أهلها بمن أتاهاء و ل 


صحيح ابن سنان50) 


١ -١‏ سنن البيهقى ج هة ص اه 

7-1 الوسائل- الباب-7١-‏ من أبواب المواقيت- الحديث 6. 

*- ” الوسائل- الباب- 4- من أبواب أقسام الحج- الحديث « و الباب ٠١‏ منها- الحديث ؟. 
- 8 الوسائل- الباب- /- من أبواب المواقيت- الحديث ". 


اج 8 ص: ١١8‏ 


عن أبى عبد الله (عليه السلام) «من أقام بالمدينه وهو يريد الحج شهرا أو نحوه ثم بدا له أن يخرج فى غير طريق المدينه فإذا 
كان حذاء الشجره مسيره سته أميال فليحرم منها/ 


إلا أن الجميع كما ترى لا دلاله فيه على الإحرام من محاذاه الأقرب إلى مكه و لعله لذا فسر ثانى الشهيدين العباره بغير ذلككء 
قال فى شرحها: «موضع الخلاف ما لو لم يحاذ ميقاتا فإنه يحرم عند محاذاته علما أو ظناء لصحيحه عبد الله بن سنان عن الصادق 
56 


السلام)» و معنى غلبه الظن بمحاذاه أقرب المواقيت حينئذ بلوغ محل بينه و بين مكه بقدر ما بين مكه و أقرب المواقيت إليهاء و 
هو مرحلتان علما أو ظناء و وجه هذا القول أن هذه المسافه لا يجوز لأحد قطعها إلا محرما من أى جهه دخلء و انما الاختلاف 
بقع فيما زاد عليهاء فهى قدر متفق عليه؛ و الوجه الآخر أنه يحرم من أدنى الحل عملا بأصل البراءه من الزائد, و الأول أقوى) و 
فى المدارك «و هذا المعنى بعيد من اللفظء فان الظاهر من اعتبار محاذاه أقرب المواقيت إلى مكه أنه مع تعدد المواقبت التى 
يتحقق محاذاتها فى الطريق يجب الإحرام من محاذاه أقربها إلى مكه دون الأبعد, و ما ذكره قدس سره خلاف معنى المحاذاه. 


فتأمل». 


قلت: لكن إقامه الدليل عليه حينئذ فى غايه الصعوبه؛ إذ لم نعثر إلا على صحيح ابن سنان, و هو يقتضى خلافه» بل لم نتحقق 
القائل الذى حكاه حينئذ فى ذلكك. إذ المحكى عن ابن إدريس أنه أطلق إذا حاذى أحد المواقيت أحرم من المحاذاه» و ابن 
سعيد أن من قطع بين الميقاتين أحرم بحذاء الميقات» بل عن المبسوط التصريح باعتبار أقرب المواقيت اليه و هو خيره الفاضل 
فى المحكى من منتهاه» بل قال: «و الأولى أن يكون إحرامه بحذاء الأبعد من المواقيت من مكه. فإن كان بين ميقاتين متساويين 
فى القرب إليه أحرم من حذو أيهما شاء؛ و فى المدارك بعد أن حكى عن الفاضل ما سمعت قال: «و ما ذكره المصنف أجود 


جَ 3 ص: ١1١/‏ 


اقتصارا فيما خالف الأصل على موضع الوفاق» قلت: لا ريب أن مقتضى الصحيح وجوب الإحرام من محاذاه أول المواقيت» بل 
لعل الظاهر منه بعد إلغاء خصوصيه مسجد الشجره خصوصا على ما رواه فى كشف اللثام أن المحاذاه المزبوره لكل ميقات من 
المواقيت» فيراد حينئذ بالميقات هو تحديد أول الإحرام من ذلكك المكان أو ما يحاذيه لا خصوصيته. 


و من هنا اتجه للأصحاب إطلاقهم عدم إيجابهم المرور به و إن كان متمكنا من ذلككء إذ لو كان هو شرطا فى صحه الإحرام 
وجب المرور به تحصيلا للإحرام الصحيح و بذلكك ظهر لكك أنه لا وجه للمناقشه فى الحكم المزبور فى المداركك و أتباعهاء 
حاتي قال المساله قويه الاشكالء و الاحتياط للدين يقتضى المرور على الميقات و الإ-حرام منه تبعا للمنقول» و تخلصا من 
الخلاف» بل قيل خصوصا و قال الكلينى بعد أن روى الصحيح المزبور: 


و فى روايه(1)« يحرم من الشجره ثم يأخذ أى طريق كان' 


قلت: لكنها روايه مرسله فلا تعارض الصحيح الموافق لظاهر الأصحابء إذ لم أجد من أفتى بظاهرهاء و نسبه الحكم إلى القيل 
يمكن أن يكون لاعتبار أقرب المواقيت إلى مكه أو لغير ذلكك. لا لاعتبار وجوب المرور بالميقات» و رواه فى كشف اللثام «١ثم‏ 
بدا له أن يخرج فى غير طريق أهل المدينه الذى يأخذونه فليكن إحرامه من مسيره سته أميال» فيكون بحذاء الشجره من البيداء) 
نعم قد يقال إن المتجه 


اعتبار العلم بالمحاذاه» لكن صرحوا بكفايه الظن, و لعله للحرج و الأصل و انسياق إراده الظن فى أمثال ذلكك بل لا يبعد الاجتزاء 
به لو تبين فساد ظنه لقاعده الإجزاءء نعم لو تبين فساد ظنه بتقدم الإحرام على محل المحاذاه و كان لم يتجاوزه أعاد حينئذ» لكن 
أطلق فى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- /ا- من أبواب المواقيت- الحديث ؟. 


جَ 3 ص: ١1‏ 


الدروس و المسالكك الإعاده لو ظهر التقدم, و عدمها لو ظهر التأخر. و هو مشكل إن لم ينزل على ما ذكرناه» لإطلاق قاعده 


ولولم يعرف حذو الميقات لا-علما و لا ظنا فعن المنتهى و التحرير احتاط و أحرم من بعد بحيث يتيقن أنه لم يجاوز الميقات 
إلا محرماء و أشكل بأنه كما يمتنع تأخير الإحرام عن الميقات كذا يمتنع تقديمه عليه» و تجديد الإحرام فى كل مكان يحتمل 
فيه المحاذاه مشكلء لأنه تكليف شاق لا يمكن إيجابه بغير دليل و يدفع بأن ذلكك لا ينافى كونه طريق احتياط عليه بل قد لا 
ينافيه على الوجوب أيضا بناء على أن النيه هى الداعى, إذ لا مشقه فى استمرارها فى أماكن الاحتمال فتأمل جيدا. 


و كيف كان فمن التأمل فيما ذكرناه يستفاد سقوط فرض ما ذكر من انه لو سلكك طريقا لم يكن فيه محاذاه لميقات من 
المواقيت, و إن كان قد عرفت ان فيه الاحتمالين بل القولين: الإحرام من مقدار أقرب المواقيت أو من ادنى الحل» ضروره انه بناء 
على اعتبار الجهه المزبوره لا يخلو طريق منها بالنسبه إلى محاذاه ميقات منهاء لأنها محيطه بالحرم. 


و لعله على ذلكك ينزل ما عن ابن إدريس من ان ميقات أهل مصر و من صعد البحر جده. بناء على انها تحاذى أحدها لا انها 
ميقات بخصوصهاء و إن كان المصنف قد أشار إلى خلافه بقوله و كذا من حج فى البحر فى اعتبار المحاذاه المزبوره و كل من 
حج أو اعتمر على ميقات لزمه الإ-حرام منه بلا خلاف أجده فيه نصا و فتوى و حينئذ ف الحج قرانا أو إفرادا و العمره تمتعا و 
إفرادا يتساويان فى ذلكك أى فى الإحرام من هذه المواقيت لمن قدم مكه حاجا أو معتمراء و قد عرفت ان مكه ميقات حج ال: : 
لساكنيها و غيرهم» بل هى ميقات لحج ساكنيها تمتعا كان أو غيره» بل قد عرفت ان ميقات الإحرام 


ج 08ء ص: ١١9‏ 
لمن كان منزله أقرب من الميقات منزله سواء كان بعمره تمتع أو إفراد أو حج. 


لإطلاق الأدله» نعم قد ذكر غير واحد من الأصحاب اعتبار الخروج إلى أدنى الحل فى العمره المفرده للقارن و المفرد بعد الحج, 
بل فى كشف اللثام لا نعلم فى ذلكك خلافاء بل حكى عن المنتهى نفى الخلاف فى ذلكك أيضاء و لكن يستحب ان يكون من 
الجعرانه أو من الحديبيه أو من التنعيم منهء للنصوص (١)السابقه‏ و عن التذكره ينبغى الإحرام من الجعرانه؛ فإن النبى (صلى الله 
عليه و آله)(؟)اعتمر منهاء فمن فاتته فمن التنعيمء لأنه (صلى الله عليه و 


آله) أمر عائشه()بالا-حرام منه. فمن فاته فمن الحديبيه» و الأمر سهل و إن كان استفاده الترتيب المزبور من النصوص لا تخلو 
من إشكال. 


و على كل حال لا يجب من واحد منها بلا خلاف أجده و لا من احد المواقيت كما عساه يتوهم من محكى المراسم و إن كان 
الظاهر الجوازء بل لعله أفضل لطول المسافه و الزمان» و حينئذ فأدنى الحل رخصه لا عزيمه» نعم لا يجوز الإحرام بها من مكه أو 
الحرم؛ بل لو لا الإجماع ظاهرا على اختصاص العمره المزبوره بذلكك لأمكن القول باعتبار ذلكك فى كل عمره. لإطلاق بعض 
النصوص (25 


[فى تجريد الصبيان من فخ ] 
و تجرد الصبيان من فخ و هو بئر معروف على فرسخ من مكه؛ و ما 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8- من أبواب أقسام الحج- الحديث ؟ و الباب ١١‏ منها- الحديث ؟ و الباب 7١‏ من أبواب المواقيت. 
؟- ” الوسائل- الباب- 7- من أبواب العمره. 

*- ” الوسائل- الباب- 7- من أبواب أقسام الحج- الحديث ”و سنن النسائى ج ه ص 178 و سنن البيهقى ج ه ص 8. 

*- 5 الوسائل- الباب- 4- من أبواب أقسام الحج- الحديث . 


جَ 3 ص: ١‏ 


عن القاموس من انه موضع بمكه دفن فيه ابن عمر يمكن إرجاعه إلى ذلككء نحو ما عن النهايه الأثيريه من انه موضع عند مكه. 
و عن السرائر انه موضع على رأس فرسخ من مكه قتل فيه الحسين بن على بن أمير المؤمنين (عليه السلام) يعنى الحسين بن على 
ابن الحسق بن الحسن بن الحسن بن أمير المؤمنين (عليه السلام). 


و على كل حال فدليله 
صحيح ابن الحر(١)«سألت‏ أبا عبد الله (عليه السلام) عن الصبيان من اين نجردهم؟ فقال كان أبى يجردهم من فخ) 


و نحوه صحيح على بن جعفر(؟)عن أخيه موسى (عليه السلام)» انما الكلام فى ان ذلكك كنايه عن جواز إحرامهم منه كما صرح 
به بعضهمء بل ربما نسب إلى الأ-كثرء بل فى الرياض يظهر من آخر عدم الخلا.ف فيه أو ان إحرامهم من الميقات» و لكن 
رخص لهم فى لبس المخيط إلى فخ» فيجردون منه كما عن السرائر و المقداد و الكركى قولانء أقواهما الثانى» لعموم نصوص 
المواقيت و النهى عن تأخير الإ-حرام عنهاء و عباده الصبى شرعيه أو تمرينيه إذا جاء بها على نحو ما يجى ء به المكلفء و ليس 
فى الخبرين إلا التجريد الذى لا ينافى ذلك, على ان فخ انما هو على طريق المدينه» أما لو كان غيره فلا رخصه لهم فى تجاوز 
الميقات بلا إحرام الذى صرح فى النص 0)بأن الإحرام من غيره كالصلاه أربعا فى السفرء و احتمال حمل ادنى الحل من سائر 
الطرق على فخ الذى هو أدناه فى طريقها بل قيل انه يعطيه كلام التذكره واضح الضعفء و تخصيص أدله لزوم الكفاره على 
الولى بما دل على الرخصه فى 


اللبس إلى فخ متحقق على القولين» إذ لا كلام و لآ خلاف فى جواز 
١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب المواقيت- الحديث .١‏ 


3-1 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب المواقيت- الحديث ؟. 
- "ا الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب المواقيت- الحديث ”. 


اج 8 ص: ١١١‏ 

الإحرام بهم من الميقات. 

وأما 

الصحبح (١)عن‏ الصادق (عليه السلام) «قدموا من كان معكم من الصبيان إلى الجحفه أو إلى بطن مرثم يصنع بهم ما يصنع 
بالمحرم و يطاف بهم و يسعى بهم) 


فقد استدل به بعضهم على المختار بناء على أن بطن مر غير خارج عن الميقات؛ لكن فى الرياض أنه على خلافه أظهر, و لعله 
لخروج بطن مر عن الميقات» ثم قال: و المسأله قويه الاشكال» و حيث أن المستفاد من جماعه عدم إشكال فى جواز الإحرام بهم 
من الميقات بل و أفضايته و أن التأخير إلى فخ انما هو على سبيل الجواز كان الإحرام بهم من الميقات أولى و أحوطء قلت 
مضافا إلى معلوميه كون الحكمه فى التأخير إلى فخ ضعف الأطفال عن البرد و الحر و نحوهماء و ستعرف أنه متى كان ذلكك فى 
المكلف أحرم من الميقات, و جاز له اللبس للضروره. فالمتجه حينئذ هنا ذلكك أيضاء و فى 


خبر يعقوب (1)اقلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إن معى صبيه صغارا و أنا أخاف عليهم البرد فمن أين يحرمون؟ 
فقال: ائت بهم العرج فليحرموا منها فإنكك إذا أتيت العرج وقعت فى تهامه ثم قال: فان خفت عليهم فائت بهم الجحفه) 


وهو ظاهر فى مراعاه الميقات و لو ميقات الاضطرارء و لعل التخيير بين الجحفه و بطن مر و غيرهما لاختلاف الأزمنه و اختلاف 
حال الصبيان» كما أنه قد يطلق الإحرام بهم من غير الميقات على إراده التجريد مجازاء و اللّه العالم. 


[و أما أحكامها] 

اشاره 

و أما أحكامها ففيه مسائل: 

[المسأله الأولى حكم الإحرام قبل الميقات ] 

الأولى لا خلاف بيننا بل الإجماع منا 

١7 من أبواب أقسام الحج- الحديث "مع الاختلا.فء و ليس فيه« و يسعى بهم» كما تقدم فى ج‎ -١7/ الوسائل- الباب-‎ ١-١ 


ص 7"0؟. 
؟- ؟ الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث 7. 


ج 38 ص: ١757‏ 
بقسميه عليه و النصوص ١1١)به‏ مستفيضه فى أن من أحرم قبل هذه المواقيت لم ينعقد إحرامه 


قال ميسره(1): «دخلت على أبى عبد الله (عليه السلام) و أنا متغير اللون فقال لى: من أين أحرمت بالحج؟ فقلت: من موضع كذا 
و كذا فقال: 


رب طالب خير يزل قدمه ثم قال: أ يسرك إن صليت الظهر فى السفر أربعا؟ 
فلك» لأ قال فيو الله بذ كف 


فما عن العامه من جواز ذلكك معلوم الفساد إلا لناذر الإحرام قبل الميقات», فان عليه الإحرام منه حينئذ كما صرح به كثير» بل 
المشهور نقلا إن لم يكن تحصيلا للمعتبره و لو بالشهره. كك 


صحيح الحلبى ()المروى عن الإستبصار «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل جعل لله عليه شكرا أن يحرم من الكوفه. 
قال: فليحرم من الكوفه و ليف لله تعالى بما قال) 


و خبر على بن أبى حمزء()«كتبت إلى أبى عبد الله (عليه السلام) أسأله عن رجل جعل لله عليه شكرا أن يحرم من الكوفه قال: 


يحرم من الكوفه) 


و خبر أبى بصير(8)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «سمعته يقول: لو أن عبدا أنعم الله تعالى عليه نعمه أو ابتلاه ببليه فعافاه من 
تلك البليه فجعل على نفسه أن يحرم من خراسان كان عليه أن يتم) 


و المناقشه فى السند لو سلمت فى الجميع مدفوعه بالشهره؛ و فى الدلاله باحتمال إراده المسير للإحرام من الكوفه أو خراسان أو 
نحو ذلكك كما ترىء على أنها لا تنافى الظهور الذى هو المدار فى الأحكام 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 4- من أبواب المواقيت. 

1- ؟ الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب المواقيت- الحديث 0 عن ميسر إلا أن الموجود فى الكافى ج ‏ ص 777 ميسره. 
“- " الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب المواقيت الحديث .١‏ 

ع- 5 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب المواقيت الحديث ؟. 

ه- ه الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب المواقيت الحديث ". 


جَ 3 ص: ١‏ 


خصوصا مع عدم المعارض سوى قاعده اعتبار مشروعيه متعلق النذر فى نفسه التى يجب الخروج عنها بما عرفت» سيما مع وجود 
النظير الذى قد مر فى الصوم. فالاستناد إليها كما عن الحلى و الفاضل فى المختلف بل عن المصنف الميل إليه فى المعتبر بل فى 
كشف اللثام أنه الأقوى كالاجتهاد فى مقابله النص. 


نعم الظاهر صحه النذر بشرط أن يقع الحج و عمره التمتع له فى أشهره أى الحج إن كان نذر الإ-حرام لهماء لما عرفته من 
الإجماع على عدم جواز وقوعهما فى غيرهاء مضافا إلى قوله تعالى 1 الج أخهد مَعْلُوماتٌ؛ و النصوص المزبوره إنما جوزت 
الإيقاع قبل الوقت المكانى» و ذلك لا يقتضى وقوعهما فى غير الوقت الزمانى» و حينئذ فلو بعدت المسافه بحيث لو أحرم فى 
أشهر الحج لم يمكنه إتمام النسكك لم ينعقد النذر بالنسبه إلى المهل إن نذر الحج فى ذلك العام. 


أما لو كان النذر للإحرام للعمره المفرده مثلا صح و إن لم يكن فى أشهر الحج, لإطلاق الأدله المزبوره و لكن مع ذلكك كله و 
الاحتياط بالإحرام أيضا من الميقات لا ينبغى تركه» خصوصا فى مثل الحج الواجب و العمره الواجبه» كما هو واضح. هذا. 


و فى إلحاق العهد و اليمين بالنذر وجه استظهره فى المسالكك, لشمول النصوص لهماء لكن لا يخفى عليك أن معقد الفتاوى 
النذرء بل 


قد يدعى أنه المنساق من النصء بل الظاهر عدم دخول اليمين فيه» كل ذا مع مخالفه المسأله للقواعد» و ينبغى الاقتصار فيها على 
المتيقن» و الله العالم. 


أو إلا لمن أراد العمره المفرده فى رجب و خشى تقضيه إن أخر 


.197 سوره البقره- الآيه‎ ١ -١ 


جَ 3 ص: ع١‏ 


الإحرام إلى الميقات» فإنه يحرم حينئذ قبله لإدراكك إحرامها فى رجب و إن وقع بقيه أفعالها فى شعبان بلا خلاف أجده فيه» بل 
عن المعتبر «عليه اتفاق علمائنا» و المنتهى «و على ذلكك فتوى علمائنا» وفى المسالكك «هو موضع نص و وفاق» مضافا إلى 


صحيحه معاويه بن عمار(1)1سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: 
ليس ينبغى أن يحرم دون الوقت الذى وقته رسول الله (صلى الله عليه و آله) إلا أن يخاف فوت الشهر فى العمره؛ 


وأصحبح إسحاق بن عمار(لَلاسألت آبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل يجى 2 معتمرا يتوق عمره وجب :فيد خل علبه الولال قبل 
أن يبلغ العقيق أ يحرم قبل الوقت و يجعلها لرجبء أو يؤخر الإحرام إلى العقيق و يجعلها لشعبان؟ 

قال: يحرم قبل الوقت لرجب. فان لرجب فضا 

و لكن الاحتياط المزبور لا ينبغى تركه أيضاء لما قيل من أنه لم يتعرض له كثير من الأصحابء كما أنه ينبغى له تأخير الإحرام 
إلى آخر الشهر اقتصارا فى تخصيص العمومات على موضع الضروره و إن كان الأقوى الجواز فيه مطلقا مع خوف الفوات, لما 


سمعته من الأ-دله» لكن الظاهر اختصاص الحكم المزيور فى عمره رجبء و الصحيح الأول و إن كان مطلقا إلا أنه لم أجد به 
عاملا فى غير رجب. و لعله للعله التى أشار الإمام (عليه السلام) إليها فى الصحيح الآخر. مضافا إلى 


ما روى 0)من أن العمره الرجبيه تلى الحج فى الفضل» 


و يكفى فى إدراكها إدراكك إحرامها فيه كما دل عليه الصحيح. 
[المسأله الثانيه حكم تأخير الإحرام عن الميقات ] 


وعلى كل حال فمما ذكرنا يظهر لكك الحال فى المسأله الثانيه و هى إذا أحرم قبل الميقات لم ينعقد إحرامه بلا خلاف أجده 
فيه» و النصوص (5) 


.١ من أبواب المواقيت- الحديث‎ -١7 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
من أبواب المواقيت- الحديث ؟.‎ -١7 الوسائل- الباب-‎ 7-1 
.١18 الوسائل- الباب- 7- من أبواب العمره- الحديث‎ ” 


*- 5 الوسائل- الباب- 4- من أبواب المواقيت. 


ج 338 ص: ١16‏ 
وافيه فى الدلاله عليه و حينئذ ف لا يكفى مروره فيه ما لم يجدد الإحرام فيه من رأس بإنشاء نيته و عقده بالتلبيه و غير ذلكك مما 


و كذا لا يجوز تأخير الإحرام اختيارا إجماعا بقسميه و نصوصا١(١)نعم‏ لو أخره عن الميقات لمانع من مرض و نحوه جاز على ما 
صرح به الشيخ فى محكى النهايه» قال فيها: إن من عرض له مانع من الإحرام جاز له أن يؤخر عن الميقاتء فإذا زال المانع أحرم 


قول أحدهما (عليهما السلام) فى مرسل المحاملى(0: «إذا خاف الرجل على نفسه أخر إحرامه إلى الحرم» 
ومامرمن 
قول الرضا (عليه السلام) فى الصحيح لصفوان بن يحيى 00: «فلا يجاوز الميقات إلا من عله 


لكن عن ابن إدريس أن المراد من ذلكك تأخير الصوره الظاهره للإبحرام من التعرى و لبس الثوبين دون غيرهماء فان المرض و 
التقيه و نحوهما لا تمنع النيه و التلبيه» و إن منعت التلبيه كان كالأخرس.ء و إن أغمى عليه لم يكن هو المتأخر قال: و إن أراد و 
قصد شيخنا غير ذلك فهذا يكون قد ترك الإحرام متعمدا من موضعه. فيؤدى إلى إبطال حجه بغير خلافء و ارتضاه الفاضل 
فى التحرير و المختلف و المنتهى على ما حكى عنه؛ و لعله ل 


حديث (6)«الميسور لا يسقط بالمعسور» 


و الخبر(8)المتقدم سابقا 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب المواقيت- الحديث ” و ”و 9 و الباب 18 منها. 
7-١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب المواقيت- الحديث ". 

- ا الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب المواقيت- الحديث .١‏ 

*- ؟ المروى فى غوالى اللثالى. 

ه- ث الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب المواقيت- الحديث .٠١‏ 


جَ 24 ص: ١‏ 


فيمن مر على المسلخ مع العامه و لم يمكنه إظهار الإحرام تقيه المتضمن للإحرام من ميقاته ثم يلبس الثياب و يلبى فى نفسهء و 
إذا بلغ ميقاتهم أظهره» و نفى عنه البأس فى الرياضء قال: لقوه دليله مع قصور الخبرين بعد إرسال أحدهما عن التصريح بخلافه, 
و فى المدارك بعد أن حكى ذلك عن الشيخ و الحلى قال: و فصل المصئف (رحمه اللّه) فى المعتبر تفصيلا حسناء فقال: و من 
منعه مانع عند الميقات فان كان عقله ثابتا عقد الإحرام بقلبه» و لو زال عقله بإغماء و شبهه سقط عنه الحج, و لو أحرم عنه رجل 
جازء و لو أخر و زال المانع عاد إلى الميقات إن تمكن و إلا أحرم من موضعه. 


قلت: لا يخفى عليكك ظهور كلامه أولا فى موافقه ابن إدريس إلا أنه قد ينافيه ما ذكره أخيرا موافقا لما هنا من أنه لو أخره لمانع 
ثم زال المانع عاد إلى الميقات» فان تعذر جدد الإحرام حيث زالء و لو دخل مكه خرج إلى الميقات» فان تعذر خرج إلى خارج 
الحرم و لو تعذر أحرم من مكه بل ذكر ذلكك غير واحد أيضا مرسلين له إرسال المسلمات» بل فى المداركك اما وجوب العود 
إلى الميقات مع المكنه فلا ريب فيه» لتوقف الواجب عليه؛ و اما الاكتفاء بتجديد الإحرام من محل زوال 


العذر مع تعذر العود إلى الميقات فلأن تأخيره لم يكن محرماء فكان كالناسىء و سيأتى ان الناسى يحرم من موضع الذكر مع 
تعذر العود إلى الميقات» إلى غير ذلك من كلماتهم, إذ لا يخفى عليك عدم انطباق الحكم المزبور على ما سمعته من ابن 
إدريس من كون المتأخر الصوره الظاهره» ضروره وقوع الإ-حرام من الميقات,. و الأسمر يقتضى الإسجزاءء اللهم إلا- ان يقال انه 
مراعى بعدم زواله مع التمكن من الرجوع. و إلا لم يجزه. لكنه لا يخلو من نظرء و لو فرض انه تعمد التأخير حتى للنيه و التلبيه 
أشكل الاجتزاء بإحرامه من زوال العذر بما ستعرفه من عدم الاجتزاء بذلكك للعامد, و ان كان الحكم 


جَ 3 ص: / ١7‏ 


المزبور مبنيا على ما سمعته من الشيخ من تأخير الإحرام نفسه للعذر فقد عرفت ان ظاهر الشيخ بل و دليله اى الخبرين المزبورين 
الا-.جتزاء بالإحرام من محل زوال العذر و ان تمكن من الرجوع إلى الميقات الذى لا دليل على توقف الواجب عليه فى الحال 
المزبور و إن تمكنء و القياس على الجاهل و الناسى ليس من مذهبنا و من ذلكك يظهر لكك النظر فى جمله من الكلمات؛ و لعل 
الأقرق ها سمحت مق ابق إدرسى .و أنه لدعو عليه إلى الميقات يعد :زوال العذرءو اتساعليه أن يأتن نما تركة من التغرئ و 


نحوه. 


هذا كله إذا لم يكن فى طريقه ميقات آخرء و إلا لم يجب عليه الرجوع أيضا على كل حال بناء على ما تقدم من الا-جتزاء 
بالإحرام منه مع الاختيار فضلا عن العذرء ثم لو وجب العود عليه فتعذر ففى المداركك فى وجوب العود إلى ما أمكن من الطريق 
وجهانء أظهرهما العدم للأصل و ظاهر الروايات (١)المتضمنه‏ لحكم الناسى» قلت: قد يشهد للآخر 


صحيح معاويه بن عمار10):سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن امرأه كانت مع قوم فطمثت فأرسلت إليهم فقالوا: لا ندرى أ 
عليكك إحرام و أنت حائض فتركوها حتى دخلت الحرم فقال: إن كان عليها مهله فلترجع إلى الوقت فلتحرم منه» و إن لم يكن 
عليها وقت فلترجع إلى ما قدرت عليه بعد ما تخرج من الحرم بقدر ما لا يفوتها الحج فتحرم). 


بقى الكلا-م فيمن كان عذره الإغماء و نحوه ممن لا نيه له و لا تلبيه» وقد سمعت ما عن المعتبر من جواز إحرام رجل عنه 


مرسل جميل (')عن 


.٠ من أبواب المواقيت- الحديث‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.8 من أبواب المواقيت- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ 3 


٠ -‏ الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب المواقيت- الحديث 8 و الباب 40 من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 


اج 8 ص: ١18‏ 
أحدهما (عليهما السلام) «فى مريض أغمى عليه فلم يفق حتى أتى الموقف قال: 
يحرم عنه رجلا 


ثم قال: «و الذى يقتضيه الأصل أن إحرام الولى جائز لكن لا يجزى عن حجه الإسلام؛ لسقوط الفرض بزوال عقله نعم إذا زال 
العارض قبل الوقوف أجزأه» و فى القواعد «و لو لم يتمكن من نيه الإ.حرام لمرض أو غيره أحرم عنه وليه و جنبه ما يجتنبه 
المحرم؛ بل حكاه فى كشف اللثام عن الأحمدى و النهايه و المبسوط و المهذب و الجامع ثم قال: و هل يجديه هذا الإحرام 
شيئا؟ 


ففى النهايه و الجامع تم إحرامه» و فى المبسوط ينعقدء و ظاهرها أنه يصير بذلك محرماء و نص المعتبر و المختلف و التحرير و 
التذكره و المنتهى أنه إن لم يفق حتى فاته الموقفان انكشف أنه لم يكن وجب عليه و إن أفاق قبل الوقوف أجزأ عن حجه 
الإسلام, لأنه يقبل النيابه و تعذر عنه بنفسه. ثم قال: و فيه أن النيابه خلاف الأصلء و انما تثبت فى موضع اليقين» و قد مر أن 
التيابه عن الحى انما تصح باذنه» على أن هذا ليس نيابه إلا فى النيه. و الإحرام بالغير انما ثبت فى الصبى» و هذا الخبر واحد 
مرسل» و غايته مشروعيه هذا الإحرام, أما الاجزاء فكلاء على أنه انما تضمن الإحرام عنه. و هو يحتمل النيابه عنه» كما يحرم عن 
المبت و هو غير الإدحرام به و أنكر ابن إدريس هذا الإحرام, لأ-ن الإغماء أسقط عنه النسككء و استحسن تجنبه المحرمات؛ و 
الأولى عندى أن يحرم به و يجتنب به المحرماتء فإن أفاق فى الحج قبل الوقوف و أمكنه الرجوع إلى الميقات رجع فأحرم منه. 
و إلا-فمن أدنى الحل إن أمكنه. و إلا-فمن موضعه. و إن كان ميقات حجه مكه رجع إليها إن أمكنه؛ و إلا فمن موضعه. كل 
ذلكك إن كان وجب عليه و إلا فوجوبه بالمرور على الميقات و خصوصا مع الإغماء غير معلوم» و كذا بهذا الإحرام» و إن أحرم 


به فى العمره فإن كانت مفرده انتظر به حتى يفيق, فإذا أفاق 


جَ 3 ص: ١‏ 


و قد أدخل الحرم رجع إلى أدنى الحل أو الميقات إن أمكنه, فأحرم إن كانت وجبت عليه و أمكنه الرجوع» و من موضعه إن لم 
يمكنه و ضاق وقته بأن اضطر إلى الخروج, و إن كانت عمره التمة فأفاق حيث يمكنه إدراكها مع الحج فعلها بإحرام نفسه. و 
إلا حج مفردا بإحرام نفسه كما قلنا إن كان وجب عليه حج الإسلام أو غيره» ثم اعتمر إن وجبت عليه» و إن لم يكن وجب عليه 
شىء منهما تخير بينه و بين إفراد العمره كذلكك, و فى كشف اللثام «و ظاهر كلالمهم أنه إن كان ممن عليه حج التمة 2 
الإسلام فلم يفق من الميقات إلى الموقف أحرم به و جنب المحرمات و طيف به و سعى به ثم بعد التقصير أحرم به للحج و 
أجزأه ذلكك و لم يجب عليه بعد الإفاقه عمره» كما ليس عليه إحرام بنفسه. و قد مر الكلا-م فيمن بلغ أو أعتق قبل الوقوف» و 
يمكن تنزيل كلامهم على أنه ليس عليه شى ء فيما فاته من الإحرام من الميقات و إن وجب عليه بعد الإفاقه الإحرام بنفسه- ثم 
قال-: و على ما عرفت سابقا من أن الفرض إيقاع المناسكك و الاجتناب عن المحرمات و أن النيه فى الإحرام انما وجبت بدليل 
الفاضلين من إيقاع أفعال عمره التمة به و إجزائه عنه) قلت: قد تقدم فى مسأله من بلغ أو أعتق قبل الوقوفين ما يستفاد منه تحقيق 
الحال فى ذلكك كله. فلاحظ و تأملء و منه يعلم عدم انحصار الدليل فى المرسل المزبور» كما أن منه يعلم محال النظر فى كلام 
الفاضل المذكورء و الله العالم. 


هذا كله فى التأخير لعذر من مرض و نحوه و كذا الكلام لو تركك الإحرام ناسيا فإنه يجب عليه العود إلى الميقات مع المكنه 
فإن تعذر جدده حيث زال العذر إلا أن يكون قد تجاوز الحرم؛ فيجب عليه الخروج إلى خارجه مع الإمكان, و إلا أحرم من 
مكانه بلا خلاف أجده فيه نصا و فتوى 


جَ 3 ص: 1 
ففى 


صحيح الحلبى (1)اسألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل نسى الإحرام حتى دخل الحرم قال: يخرج إلى ميقات أهل أرضه. 
فإن خشى أن يفوته الحج أحرم من مكانه؛ فان استطاع أن يخرج فليخرج» 


وفى 

صحيح عبد الله بن سنان (؟)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل مر على الوقت الذى 

يحرم منه الناس فنسى أو جهل فلم يحرم حتى أتى مكه فخاف إن رجع إلى الوقت أن يفوته الحج قال: 
يخرج من الحرم؛ و يحرم و يجزيه ذلكك) 


و هو و إن كان مطلقا كغيره إلا انه يجب تقييده بما دل عليه غيره من الرجوع إلى الميقات مع الإمكان» و بذلكك تتفق النصوص 


حينئذ على المعنى المزبور» بل صريح صحيح المذكور و غيره إلحاق الجاهل بالناسى فى الحكم المزبور, و لا بأس به بل لا 
أجد فيه خلافاء نعم عن 


بعض الأخبار()المنقوله عن قرب الاسناد الوارد فى الجاهل «ان كان جاهلا فليبين مكانه و ليقض» فان ذلكة يجري إن شاء الله 
وان رجع إلى الميقات الذى يحرم منه أهل بلده فإنه أفضل» 


وهووان كان كالصريح بل صريح فى جواز الإحرام من غير الميقات مع التمكن من الرجوع اليه إلا أن سنده غير واضحء و 
قاصر عن معارضه غيره من وجوه. خصوصا مع عدم القائل به. هذا. 


و عن الفاضل فى التذكره و المنتهى أن من نسى الإحرام يوم الترويه بالحج حتى حصل بعرفات فليحرم من هناكء مستدلا عليه 


)ب 


صحيح على بن جعفر(6)عن أخيه موسى (عليه السلام) «سألته عن رجل نسى الإحرام بالحج فذكر و هو بعرفات ما حاله؟ قال: 


يقول اللهم 


ولا بأس به بل لعل اقتصاره على عرفات موافقه للصحيح المزبور و إلا فله 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب المواقيت الحديث ١‏ مع الاختلاف. 
؟- ” الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب المواقيت الحديث ؟. 


٠" -‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب المواقيت الحديث .٠١‏ 
*- © الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب المواقيت الحديث 8. 


جَ يالك ص: ١١‏ 


تجديد الإ-حرام بالمشعر كما عن الشهيدين الجزم به لفحوى النصوص المزبوره و إن كان خلاف ما تشعر به بعض العبارات» 
سيما عباره المصنف السابقه فى الكافر إذا أسلم, إلا ان الأقوى ما ذكرناء بل فى 


صحيح على بن جعفر(١)عن‏ أخيه موسى (عليه السلام) الا-جتزاء مع تركه يوم الترويه أصلا جهلك قال: «سألته عن رجل كان 
متمتعا خرج إلى عرفات و جهل أن يحرم يوم الترويه بالحج حتى رجع إلى بلاده ما حاله؟ قال: إذا قضى المناسكك كلها فقد تم 


ححه) 
بل قل يؤيده أيضا 


مرسل جميل (لاعن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «فى رجل نسى أن يحرم أو جهل و قد شهد المناسكك كلها و طاف و سعى قال: 
تجزيه نيته» إذا كان قد نوى ذلكك فقد تم حجه و إن لم يهل) 


بناء على إن المراد نيه الحج بجميع أجزائه جمله لا نيه الإحرام لتعذرها من الجاهل» و ستسمع تمام الكلام فى ذلكك إن شاء الله 
هذا. و ربما ظهر من المحكى عن الشيخ فى النهايه 


اعتبار العزم السابق على محل الإحرام؛ لأنه قال: فان لم يذكر أصلا حتى فرغ من جميع مناسكه فقد تم حجه ولا شىء عليه إذا 
كان قد سبق فى عزمه الإحرام» و لعله فرض المسأله فى خصوص الناسى. 


وعلى كل حال فما ذكرنا ظهر لكك إن الحكم المزبور إذا تركك الإ-حرام جاهلا أو ناسيا بل أو لم يرد النسكك و إن مر على 
الميبقات» لعدم وجوب الإبحرام عليه لدخولهاء كالحطاب و نحوه ممن يتكرر دخوله. أو دخلها لقتال ثم أراد النسككء أو لعدم 
اراده دخولها بل أراد حاجه فيما سواهاء فإنه لا يجب عليه الإحرام حينئذ بلا خلاف أجده فيه» بل فى المداركك إجماع العلماء 


علس و قدا القن [صلى اللسسعلية و الما يدوا عرقي ور غك ذى الطفاه وهو مح[ هو بالتجيلة#المراد 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب المواقيت- الحديث ؟. 
اب؟ الوسانباالبايت #اتدفق آيواب :البو اقيضت العدية ا 


جَ 3 ص: فنا 


من كان غير مريد النسكك ممن لا يجب عليه الإحرام بالمرور على الميقات ممن عرفت بخلاف من وجب عليه ذلككء فإنه متعمد 
التركء فلا يجزيه إلا الرجوع الى الميقات كما ستعرفء اما الأول فلا خلاف أجده فى مساواته للناسى فى الحكم المزبورء 
لفحوى النصوص الوارده فيه و فى الجاهلء بل هو أعذر من الناسى و انسب بالتخفيفء مضافا إلى 


صحبح الحلبى (١):سألت‏ أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل ترك الإحرام حتى دخل الحرم فقال: يرجع إلى ميقات أهل بلده 


الذى يحرمون 


المندرج فيه محل البحث, فما عن بعض العامه من القول بالإحرام من موضعه مطلقا واضح الضعفء ضروره وجوب العود عليه 
مع التمكن منهء لإطلاق ما دل على اعتبارها فى صحه الإحرام؛ و الفرض تمكنه من إتيان المأمور به على وجهه كما هو ظاهر. 


هذا كله فى الناسى و الجاهل و غير مريد النسكك و كذا المقيم بمكه إذا كان فرضه التمتع كما عرفت الكلام فيه مفصلا سابقا اما 
لو أخره عامدا مريدا للنسك لم يصح إحرامه للحج حتى يعود إلى الميقات و حينئذ ف لو تعذر لم يصح إحرامه وفاقا للأكثر بل 
المشهورء بل ربما يفهم من غير واحد عدم خلاف فيه بيننا مؤاخذه له بسوء فعله» و لا طلاق ما دل على اعتبار الوقت فى صحه 
الإ-حرام المقتصر فى تقييده على من عرفتء بخلاف الفرضء و إطلالق صحيح الحلبى غير معلوم الشمول له كما اعترف به 
بعضهم. و دعوى تنزيل إطلاءق دليل الشرطيه على غير صوره التعذر ليس بأولى من تنزيل إطلاق صحيح الحلبى على غير 
الفرضء بل هو اولى من وجوه. فحينئذ لا يصح إحرامه 


.7 من أبواب المواقيت- الحديث‎ -١15 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


جَ 3 ص: ارفردا 


من غيره حتى لو كان الحج واجبا عليه مضيفاء لما عرفت» خلافا للمحكى عن جماعه من المتأخرين» بل قيل انه يحتمله إطلاق 


و على كل حال فلو جاء بالمناسكك من دون إحرام أو معه دون الميقات كان حجه فاسدا و وجب عليه قضاؤه» بل فى المسالكك 
حيث يتعذر رجوعه مع التعمد يبطل نسكه و يجب عليه قضاؤه و إن لم يكن مستطيعا للنسكء بل كان وجوبه بسب اراده دخول 
الحرم؛ فان ذلكك موجب للإحرام؛ فان لم يأت به وجب قضاؤه كالمنذورء نعم لو رجع بعد تجاوز الميقات و لم يدخل الحرم فلا 
قضاء عليه و إن أثم بتأخير الإحرام؛ و ادعى العلامه فى التذكره الإجماع عليه. لكن فى المدارك هو غير جيدء لأن القضاء فرض 
مستأنفء فيتوقف على الدليل» و هو منتف هناء و الأصح سقوط القضاء كما اختاره فى المنتهى مستدلا عليه بالأصلء و إن 
الإحرام مشروع لتحيه البقعه» فإذا لم يأت به سقط كتحيه المسجد و هو حسنء قلت: يمكن إن يريد الشهيد وجوب القضاء على 
تارك الإحرام من الميقات» و مع ذلكك قد دخل الحرم حاجا و لو بإحرام من دونه و الأمر سهل. 


ثم إن ظاهر المتن و القواعد و غيرهما بطلا-ن الإ-حرام منه و لو للعمره المفرده و حينئذ فلا يباح له دخول مكه حتى يحرم من 
الميقات؛ بل عن بعض الأصحاب التصريح بذلككء لكن قد يقال إن المراد بطلانه للإحرام للحج لا العمره المفرده التى أدنى 
الحل ميقات لها اختيارى و إن أثم بتركه الإحرام عند مروره بالميقات» بل قيل إن الأصحاب انما صرحوا بذلكك لا بطلانه مطلقاء 


و يمكن صرف ظاهر المتن و غيره اليه» و لعله الأقوىء و اللّه العالم. 


[المسأله الثالثه لو نسى الإحرام و لم يذكر حتى أكمل مناسكه ] 


المسأله الثالثه لو نسى الإحرام و لم يذكر حتى أكمل مناسكه قيل و القائل ابن إدريس يقضى اى يؤدى ما كان يريد الإحرام له 


من حج أو 


جَ 3 ص: ع 


عمره إن كان واجباء و قيل و القائل المشهور شهره عظيمه بل فى الدروس نسبته إلى الأصحاب عدا الحلى يجزيه و هو المروى 
فى مرسل جميل (١)عن‏ أحدهما (عليهما السلام) السابق المنجبر سنده بما عرفت» بل و فى صحيح جميل (5)بناء على اراده ما 
يعم النسيان من الجهل فيه؛ أو انه ملحق به فى الحكم, و على عدم الفرق بين إحرام الحج و غيره» مؤيدا ذلك كله بالعسر و 
الحرج فى وجوب القضاء بالنسيان الذى هو كالطبيعه الثانيه للإنسان» و يكون الإحرام كباقى الأركان التى لا يبطل الحج بفواتها 
سهوا إجماعا عدا نسيان الموقفين كما صرح به فى المسالكء و بذلك يخرج عما يقتضى البطلان من إطلاق ما دل على اعتبار 
الإحرام أو عمومه على وجه يقتضى عدم الإتيان بالمأمور به على وجهه مع عدمه نعم قد سمعت التقييد فى المرسل المزبور بما 
إذا كان قد نوى ذلككء و قد يقال إن المراد به نيه الحج بجميع اجزائه» و قد سمعت أيضا عباره النهايه. 


إنما الكلاسم فى المراد بالإ.حرام» فعن الشهيد أنه حكى عن ابن إدريس انه عباره عن النيه و التلبيه» و لا مدخل للتجرد و لبس 
الثوبين فيه» و عن ظاهر المبسوط و الجمل انه أمر واحد بسيطه و هو النيه» ثم قال: «و كنت قد ذكرت فى رساله إن الإحرام هو 
توطين النفس على ترك المنهيات المعهوده إلى إن يأتى بالمناسكك. و التلبيه هى الرابطه لذلكك التوطين» نسبتها إليه كنسبه 
التحريمه إلى الصلاه- الى إن قال- فعلى هذا يحقق نسيان الإحرام بنسيان النيه و بنسيان التلبيه» و عن الفاضل فى المختلف انه 


ماهيه مركبه من النيه و التلبيه و لبس الثوبين» و حينئذ فينتفى بأحد أجزائه» و عن المحقق الثانى إن المنسى إن كان نيه الإحرام 


.١ من أبواب المواقيت الحديث‎ -٠١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


؟- 7 الوسائل- الباب- -7٠١‏ من أبواب المواقيت- الحديث 7 و هو صحيح على بن جعفر. 


جَ 3 ص: كنا 


لم يجزء و إن كان المنسى التلبيات أجزأء و ربما قيل انه المستفاد من المرسل المتقدم. و انه الموافق لقاعده الاقتصار فيما خالف 
الأصل الآتى على المتيقن من النص و الفتوىء و هو ما عدا النيه و إن كان قد يستفاد من المرسل و غيره من الاخبار الصحيحه إن 
المراد بالإحرام هو التلبيه كما ستعرف ذلك فى بحثهاء بل و لقاعده الاحتياط فى المجمل» إذ قد عرفت الاختلاف فى معناه؛ و 
حينئدذ يتجه الفساد بتركك كل ما يحتمل كونه إحراما خرج منه ما عدا النيه فتوى و روايه» لاتفاقهما على الصحه فى تركه؛ و يبقى 
تركها على مقتضى الفساد, إلا ان الجميع كما ترى» ضروره إن مقتضى الروايه صحه الحج مع تركك الإحرام جهلا أو نسياناء و 
الظاهر من حال الجاهل بوجوب الإحرام و الناسى له انه لم يأت بالنيه و لا التلبيه و لا التجرد و لا لبس الثوبين» و إذا ثبت صحه 
الحج مع الإخلالل بذلك كله فمع البعض اولىء بل الظاهر دخول النيه فى الإحرام على جميع الأقوال و انما الكلام فى الزياده. 
فلا إشكال حينئذ فى دخول تركها فى الصحيح. و التقييد بما فى المرسل كما ترىء إذ هو لا جابر له هناء لخلو فتوى الأكثر عن 
ذلكك. و انما ذكره الشيخ فى النهايه» مع إن ظاهره اراده العزم السابق لا النيه المقارنه للعمل؛ و قد بان لكك من ذلك كله تحقيق 
الحال» و تسمع له إن شاء الله زياده كما انه قد بان لكك ضعف المحكى عن الحلى و دليله» خصوصا ما حكى عنه من الاستدلال 
بأنه لا عمل إلا بنيه فكيف يصح الإحرام بدونهاء و هو كما ترى لا يكاد يظهر له وجهء ضروره إن مفروض المقام عدم الإحرام 
رأسا لا صحته بلا نيه» بل إن كان المراد التعريض بما سمعته من الشيخ ففيه انكك قد عرفت أن المحكى عن الشيخ أنه نيه بلا 
عمل لا-عمل بلا نيه» كما انه لو أراد عدم نيه بقيه المناسكك ففيه كون المفروض حصولها أجمع بنيه» و لكن بدون إحرام. و 
دعوى فساد نياتها من دونه واضحه المنع بعد ما عرفت و الله العالم. 


ج 018 ص: ١2‏ 
[الركن الثانى فى أفعال الحج ] 
اشاره 

الركن الثانى فى أفعال الحج 
[تعداد الواجبات فى الحج إجمالا] 


و الواجب منها اثنا عشر: الإحرام» و الوقوف بعرفات» و الوقوف بالمشعر و نزول منى و الرمى و الذبح و الحلق بها أو التقصير» و 
الطواف؛ و ركعتاه» و السعى و طواف النساء و ركعتاه على الأصح فى الرمى و الحلق أو التقصير كما تعرفه فى محله إن شاء الله 
إلا إن منها ما هو ركن يبطل الحج بتركه عمدا لا سهوا إلا الوقوفين معاء فان تركهما معا و لو سهوا مبطل» و منها ما هو واجب 
غير ركنء و قد ذكر المصنف إن الركن منها خمسه الإحرام بالحج» و الوقوف بعرفه» و الوقوف بالمشعرء و طواف الحج و سعيه. 
و الشهيد فى الدروس ثمانيه بإضافه النيه و التلبيه و الترتيب مصرحا بإراده نيه الإحرام من النيه» و فيه انه ينبغى أن يكون نيه كل 
ركن لعدم الفرق, على إن البطلان حينئذ جاء من قبل فوات الركن لا منها. 


و كذا الكلا-م فى الترتيب و التلبيه» بل فى المسالكك «و أيضا فقد تقدم إن الإ-حرام ليس أمرا زائدا على النيه مطلقاء أو على 
التوطين الملزوم لها. و فى ركنيه التلبيه خلا-ف و يقوى ركنيتها إن أوجبنا مقارنتها للنيه و جعلنا الانعقاد موقوفا عليها كتكبيره 
الإحرام» و التقريب ما تقدم فى نيه الإحرام» و صحيحه معاويه بن عمار0١)مشعره‏ بركنيتها حيث جعل تحقق الإحرام موقوفا عليها 
أو على الإشعار أو التقليد» و تعليق الحكم 


على الوصف يقتضى عدمه عند عدمه؛ و الإخلال بالإحرام مبطل إجماعا؛ قلت: ستعرف الكلام فى ذلك كله مفصلا إن شاء الله 
بل وفيما قيل هنا أيضا من الفرق بين الركن و الفعل فى الحج بأنه إذا تركك الركن ناسيا وجب إن يعود له بنفسه» فان تعذر 
استناب» و فسر التعذر هنا 


.٠١ من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -١7 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


8 3 ص: وذردا 


بمعنيين: أحدهما المشقه الكثيره و ثانيهما بنقيض الاستطاعه المعهوده. و الفعل إذا تركك نسيانا جاز أن يستنيب فيه و إن تمكن 
من العودء و تركك الركن عمدا يبطلء و ترك الفعل عمدا لا يبطل إذا لم يترتب عليه غيره من الأركان؛ فيبطل الحج من حيث 
تركك الركن المترتب على غيره مع تركك ذلكك الغير عمداء و إن لم يترتب على الفعل المذكور ركن لا يبطل الحج بتركه عمدا 
كرمى الجمار و طواف النساءء و لكن فى هذا يحرم عليه النساء حتى يأتى به بنفسه» و لو كان التركك نسيانا جاز أن يستنيب 


اختياراء و يحرم عليه النساء حتى يأتى به النائب. 


[فيما يستحب فى الحج ] 


اشاره 


و على كل حال فينبغى أن يعلم أولا أنه يستحب أمام التوجه إلى سفر الحج بل كل سفر الاستخاره من الله تعالى فى عافيه على 
الكيفيه المذكوره فى محلهاء و الوصيه. لما فى السفر من الخطرء ول 


قول الصادق (عليه السلام) فى مرسل ابن أبى عمير10): «من ركب راحلته فليوص'» 


و ينبغى له حينئذ قطع العلا.ئق بينه و بين معامليه» قيل و يستحب له الغسل أيضاء و قد تقدم فى الأغسال المندوبه ما يعلم منه 
ذلك. 


و يستحب له أيضا الصدقه فقد 


ذكان على بن الحسين (عليه السلام) إذا أراد الخروج إلى بعض أمواله اشترى السلامة من الله عز و جل بما تبسر له» و يكون 
ذلك إذا وضع رجله فى الركابء و إذا سلمه الله تعالى فانصرف حمد الله عز و جل و شكره و تصدق بما تيسر له1(0) 


بل فى الحدائق يستحب أن يقول عند التصدق: 


«اللهم انى اشتريت بهذه الصدقه سلامتى و سلامه ما معى اللهم احفظنى و احفظ ما معى» و سلمنى و سلم ما معى» و بلغنى و بلغ 
ما معى ببلاغكك الحسن الجميل). 


.١ من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.8 من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -١0 الوسائل- الباب-‎ 7 1 


ج 18ء ص: 1778 

بل هى تدفع نحوسه السفر فى الأيام المكروهه 

قال الصادق (عليه السلام)(1): «تصدق و اخرج أى يوم شئت» 

وقال له (عليه السلام) حماد بن عثمان (5): «أ يكره السفر فى شى ء من الأيام المكروهه مثل الأربعاء و غيره؟ فقال (عليه 
السلام): 

افتح سفرك بالصدقه و اخرج إذا بدا لكك و اقرأ آيه الكرسى و احتجم إذا بدا لكك) 

و عن أحدهما (عليهما السلام)0)كان أبى إذا خرج يوم الأربعاء من آخر الشهر و فى يوم يكرهه الناس من محاق و غيره 
عدن مر جرع 

بل هى تدفع نحوسه اليوم فى الحضر أيضاء 

قال الصادق (عليه السلام)(؟): «من تصدق بصدقه إذا أصبح رفع الله عنه نحس ذلك اليوم) 

و قال ابن أبى عمير(2): «كنت أنظر فى النجوم و أعرفها و أعرف الطالع فيدخلنى من ذلكك شىء؛ فشكوت ذلكك إلى أبى 


الحسن موسى بن جعفر (عليهما السلام) فقال: إذا وقع فى نفسكك شى ء فتصدق على أول مسكين» ثم امض فإن اللّهِ تعالى يدفع 
عنكك). 


بل قد ورد(2)فى الصدقه انها تدفع البلاء و قد أبرم إبراما. 
بل هى كذلكك بعد الموت فضلا عن حال الحياه. 


و ربما استفيد مما سمعت استحبابها مرتين: إحداهما عند إنشاء السفر» و الأخرى عند وضع رجله فى الركاب مثلاء و يمكن إن 
يكون المراد صدقه واحده؛ ولا ريب فى إن تكثيرها اولى» و قد تعارف الآن الصدقه عند الخروج من باب الدار» و اخرى عند 
وضع رجله فى الركاب» بل مقتضى الخبر الأول استحبابها بعد المجى ء سالما أيضاء و لا بأس بهء و الله العالم. 


.١ من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -١0 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.5 من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ” -" 
.,7 من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -١0 الوسائل- الباب-‎ ©” -* 
.68 من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -١0 ع- ع الوسائل- الباب-‎ 
." من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -١0 ه- ه الوسائل- الباب-‎ 
ع- ث الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصدقه من كتاب الزكاه.‎ 


ج 18ء ص: 1١١9‏ 
و يستحب أيضا صلاه ركعتين 


فعن أبى عبد الله (١)عن‏ آبائه (عليهم السلام) عن رسول الله (صلى الله عليه و آله) «ما استخلف رجل على أهله بخلافه أفضل 


من ركعتين يركعهما إذا أراد الخروج إلى سفرء و يقول: اللهم إنى أستودعكك نفسى و أهلى و مالى و ذريتى و دنياى و آخرتى 
و أمانتى و خاتمه عملى إلا أعطاه الله ما سأل» 


و أفضل من ذلك ما عن 


أناة الأخطار (لقلاين طاوسن يوكيه اللدعى الف (قك اللدهليةي 41) نا اسعكلت:السة ف أعلهعى علقه إفاعوشوكات 
سفره خيرا من اربع ركعات يصليهن فى بيته» يقرأ فى كل ركعه فاتحه الكتاب و قل هو اللّه أحد و يقول: اللهم إنى أتقرب إليكك 
بهن فاجعلهن خليفتى فى أهلى و مالى) 

بل فى 

صحيح الحلبى (1)١كان‏ أبو جعفر (عليه السلام) إذا أراد سفرا جمع عياله فى ببت ثم قال: اللهم إنى أستودعكك الغداه نفسى و 


مالى و أهلى و ولدى الشاهد منا و الغائبء اللهم احفظنا و احفظ عليناء اللهم اجعلنا فى جواركء اللهم لا تسلبنا نعمتكك, و لا 
تغير ما بنا من عافيتكك و فضلكك). 


و كذا يستحب ان يقف على باب داره ان كان و إلا فعلى الجهه التى يريد إن يتوجه منها و يقرأ فاتحه الكتاب أمامه و عن يمينه 


قال أبو الحسن (عليه السلام) فى خبر الحذاء()المروى فى الفقيه و موضع من الكافى: «لو كان الرجل منكم إذا أراد سفرا قام 
على باب داره تلقاء وجهه الذى يتوجه له فقرأ الحمد أمامه و عن يمينه و عن شماله و آيه 


.١ من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
." الوسائل- الباب- 18- من أبواب آداب السفر- الحديث‎ ” -" 
من أبواب آداب السفر- الحديث ” عن بريد بن معاويه العجلى.‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ” 
.١ من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -١5 ع- ع الوسائل- الباب-‎ 


جَ 3 ص: ١6‏ 


الكرسى أمامه و عن يمينه و عن شماله ثم قال: اللهم احفظنى و احفظ ما معى» و سلمنى و سلم ما معى و بلغنى و بلغ ما معى 
ببالتشكم العدة التدمنا حفظه الله و حفظ ما معه. و بلغه و بلغ ما معهه و سلمه و سلم ما معه؛ اما رأيت الرجل بحفظ و لا يحفظ 


ما معه و يسلم و لا يسلم ما معه. و يبلغ و لا يبلغ ما معه؟) 


و رواه فى الكافى فى موضع آخر بزياده قراءه المعوذتين و التوحيد أيضا أمامه و عن يمينه و عن شماله كل ذلكك مضافا إلى ما 


ورد فى آيه الكرسى» و 


من لكات كن كس عرذووة ومق ذروه اشر آنه ومن #رأهاتده صرف اللدعنه الت مكروو م مكاره الدثاو الل مكرو ميق 
مكاره الآخره» 


أيسر مكاره الدنيا الفقرء و أيسر مكاره الآخره عذاب القبر» و إنى لأستعين بها على صعود الدرجه). 
و إلى ما ورد أيضا فى (إنا أنزلناه» و 


منه (5)«لو إن رجلا حج ماشيا فقرأ إنا أنزلناه ما وجد ألم المشىء و انه ما قرأ أحد إنا أنزلناه حين يركب دابته إلا نزل منها سالما 
مغفورا له» و لقارئها أثقل على الدواب من الحديد) 


و«لو كان شىء يسبق القدر لقلت قارئ إنا أنزلناه حين يسافر و يخرج من منزله20)) 
وشر اكه ميا تعلو أو فسن اعضافهه وزالله العالم. 
و كذا يستحب ان يدعو بكلمات الفرج 


قال الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه(6): «إذا خرجت من بيتكك تريد الحج و العمره إن شاء الله فادع دعاء الفرج» و هو 
لا إله إلا الله الحليم الكريم, لا إله إلا الله العلى العظيم 


.7 من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
." الوسائل- الباب- 75- من أبواب آداب السفر- الحديث‎ ” -" 
الوسائل- الباب- 76- من أبواب آداب السفر- الحديث 5 و فيه من منزله سيرجع).‎ ” -* 
من أبواب آداب السفر- الحديث ه.‎ -١5 ع- ع الوسائل- الباب-‎ 


ج 318 ص: ١‏ 
سبحان الله رب السماوات السبع و رب الأرضين السبع و ما فيهن و ما بينهن و رب العرش العظيم؛ و الحمد لله رب العالمين». 
و بالأدعيه المأثوره عنهم (عليهم السلام) التى منها ما فى 


الصحيح المزبور» قال فيه بعد ما سمعت: ثم قل: اللهم كن لى جارا من كل جبار عنيد و من كل شيطان رجيمء ثم قل: بسم الله 
تعلع.ووت اللمعريةه وف بين الله اللهم إن أقددم :فين يدض نشكا فصعت ينيم اللناما قاد قن اسمرق هد كزها أو 
نسيته» اللهم أنت المستعان على الأ-مور كلهاء و أنت الصاحب فى السفر و الخليفه فى الأهلء اللهم هون علينا سفرناء و اطو لنا 
الأرض و سيرنا فيها بطاعتكك و طاعه رسولكك. اللهم أصاح لنا ظهرناء و باركك لنا فيما رزقتنا وقنا عذاب النار, اللهم إنى أعوذ 
بكك من وعثاء السفرء و كآبه المنقاب, و سوء المنظر فى الأهل و المال و الولدء اللهم أنت عضدى و ناصرىء بكك أحل و بكك 
أسير اللهم إنى أسألك فى سفرى هذا السرور و العمل لما يرضيك عنىء اللهم اقطع بعده و مشقته» و أحجنى فيه» و اخلفنى فى 
أمتى بخيرء و لا حول ولا قوه إلا باللّهِ العلى العظيمء اللهم إنى عبدكء و هذا حملاؤكء و الوجه وجهككء و السفر إليك؛ و قد 
اطلعت على ما لم يطلع عليه أحد غيرك؛ فاجعل سفرى هذا كفاره لما قبله من الذنوب» و كن عونا لى عليه؛ و اكفنى دعته و 
مشقته» و لقنى من القول و العمل رضاك. فإنما أنا عبدك و بكك و لككء فإذا جعلت رجلكك فى الركاب فقل: بسم الله الرحمن 
الرحيم بسم الله و الله أكبر» فإذا استويت على راحلتكك أو استوى بكك محملكك فقل: الحمد لله الذى هدانا للإسلام؛ و من علينا 
تمعد نك لكيه نفو 40 يها ]1 سات الذاقن شط "أذ بلا ويا كن له سر و ووب نال رولا لطتو قر ل 
رب العالمين» اللهم أنت الحامل على الظهرء و المستعان على الأمرء اللهم بلغنا ما نبلغ به إلى مغفرتكك و رضوانككء اللهم لا طير 
إلا طيركك. و لا خير إلا 


اج 8 ص: ١17‏ 
خي رككء و لا حافظ غيرككث» 
وقال (عليه السلام) أيضا فى خبر أبى حمزه(1): وإن الإنسان إذا خرج و قال حين يخرج: اللّه أكبر الله أكبر ثلاثاء بالله أخرج و 


بالله أدخل و على الله أتوكل ثلاث مرات» اللهم افتح لى فى وجهى هذا بخير» و اخختم لى بخيرء و قنى شر كل دابه أنت آخدٌ 
بناصيتهاء إِنَّ رَبّى عَلى صراطٍ مُشْتَقِيم لم يزل فى ضمان الله عز و جل حتى يرده إلى المكان الذى كان فيه) 


و فى المرسل (5)«كان الصادق (عليه السلام) إذا أراد سفرا قال: اللهم خل سبيلناء و أحسن سيرناء و أعظم عافيتنا». 
بل يستحب له الدعاء بالمأثور عند الخروج من المنزل و إن لم يكن فى سفرء 


قال على بن الحسين (عليه السلام) فى خبر أبى حمزه 000 «إن العبد إذا خرج من منزله عرض له الشيطان» فإذا قال: بسم الله 
تعالى قال له الملكان: كفيتء فإذا قال: 


آمنت بالله قالا له: هديت» فإذا قال: توكلث على الله تعالى قالا له: وقبت» فتتنحى الشياطين 

فيقول بعضهم لبعض: كيف لنا بمن هدى و وقى و كفىء ثم قال: 

يا أبا حمزه إن تركت الناس لم يتركوككء و إن رفضتهم لم يرفضوككء قلت: فما أصنع؟ قال: أعطهم من عرضكك ليوم فقركك و 
فاقتكك» 


و قال الصادق (عليه السلام) فى خبر معاويه(6): «إذا خرجت من منزلكك فقل: بسم الله توكلت على اللَّه لا حول و لا قوه إلا بالله» 
اللهم إنى أسألكك خير ما خرجت له؛ و أعوذ بكك من شر ما خرجت له. اللهم أوسع على من فضلككء و أتمم على نعمتكك؛ و 
امتعملى فى طاعتكهة و الجمل وغيعن قبماغند كفو و توفق على ملتكك وعله وسولكة (صلن اللعليه و آل)) 


و قال الرضا (عليه السلام) لابن أسباط(8): «إذا خرجت من منزلك فى سفر أو حضر 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب آداب السفر- الحديث ؟. 
1- 7 الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب آداب السفر- الحديث / 
*- ” الوسائل- الباب- -١9‏ من أبواب آداب السفر- الحديث ". 
ع- ع الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب آداب السفر- الحديث 6. 
ه- ه الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب آداب السفر- الحديث 68. 


2 3 ص: ازفرددا 


فقل: بسم الله آمنت بالله توكلت على الله ما شاء الله لا حول و لا قوه إلا بالله» فتلقاه الشياطين فتضرب الملائكه وجوهها و تقول: 


ما سبيلكم عليه وقد سمى الله تعالى و آمن بهاو توكل على الله تعالى و قال:ما ظاء الله للا حخول و لا قوه إلا بالئدة 
و قال أبو جعفر (عليه السلام) فى خبر أبى بصير(١)المروى‏ فى الفقيه: «من قال حين يخرج 


من باب داره: أعوذ بالله مما عاذت منه ملائكه الله من شر هذا اليوم و من شر الشياطين و من شر من نصب لأولياء اللّهِ و من شر 
الجن و الأنس و من شر السباع و الهوام و من ركوب المحارم كلها أجير نفسى بالله من كل شر غفر الله له و تاب عليه» و كفاه 
اللهم. و حجزه عن السوء و عصمه من الشرا 


و نحوه 

فى الكافى عنه (عليه السلام) أيضا إلا انه قال: «من شر هذا اليوم الجديد الذى إذا غابت شمسه لم يعد من شر نفسى و من شر 
غيرى و من شر الشياطين) 

إلى غير ذلك مما ورد من نحو ذلك. 


و كيف كان فقد ظهر مما سمعته فى صحيح معاويه وجه استحباب ان يقول إذا جعل رجله فى الركاب: بسم الله الرحمن الرحيم 
بسم الله و بالله و الله أكبرء فإذا استوى على راحلته دعا بالدعاء المأثور و 


قال أبو الحسن (عليه السلام) فى خبر إبراهيم بن عبد الحميد(1): «قال رسول الله (صلى الله عليه و آله): إذا ركب الرجل الدابه 
فسمى ردفه ملكك يحفظه حتى ينزل» و إن ركب و لم يسم ردفه شيطان فيقول له: تغن» فان قال له لا أحسن قال: تمن» فلا يزال 
يتمنى حتى ينزل و قال: من قال إذا ركب الدابه: بسم الله و لا حول و لا قوه إلا باللّهء الْحَمِد لِلّه اذى هدانا لهذا وَ ما كنا لتَهْتَدِىَ 
لا أَنْ هَدانًا الله - الآآبه(*)- 


.,7 من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.7 من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -٠١ الوسائل- الباب-‎ 7 -1 


مت امور الأعزا- الآية 28 


2 3 ص: ع١‏ 


سَبِحَانٌ الذى سَحْرَ لنا هذا و ما كنا لَهُ مُفْرنِينَ (١)حفظت‏ له نفسه ودابته حتى ينزل) 


وفى 


خبر على بن ربيعه(؟)المروى عن مجالس محمد بن الشيخ الطوسى «ركب على بن أبى طالب (عليه السلام) فلما وضع رجله فى 
الركاب قال: بسم الله فلما استوى على الدابه قال: الحمد لله الذى أكرمناء و حملنا فى البر و البحرء و رزقنا من الطيبات» و فضلنا 
على كثير ممن خلق تفضيلاه سبحان الذى سخر لناهذا و ما كنا له مقرنينء ثم سبح الله ثلاثا و تحمده ثلاثاة ثم قال: رب اغفر لى 
فإنه لا يغفر الذنوب إلا أنت» ثم قال: كذا فعل رسول الله (صلى الله عليه و آله)؛ 


لكن فى 
خبر الأصبغ ابن نباته(')قال: «أمسكت لأمير المؤمنين (عليه السلام) الركاب و هو يريد ان يركب فرفع رأسه فتبسم (عليه السلام): 
فقلت له: يا أمير المؤمنين رأيتكك رفعت رأسكك و تبسمت فقال: نعم يا أصبغ أمسكت لرسول الله (صلى الله عليه و آله) كما 


أمسكت لىء فرفع رأسه و تبسم فسألته كما سألتنى» و سأخبركك كما أخبرنى» أمسكت لرسول الله (صلى اللّهِ عليه و آله) الشهباء 
فرفع رأسه و تبسم فقلت: يا رسول الله رفعت رأسكك و تبسمت فقال: يا على ليس 


من احد يركب الذانه هما أنعم الله به عليه ثم يقرأ آي السخره(6اثم يقول: استغقر الله الذي لا إله إلا هو الحى القيوم:و أتوت 
إليه» اللهم اغفر لى ذنوبى إنه لا يغفر الذنوب إلا أنت إلا قال السيد الكريم: يا ملائكتى عبدى يعلم انه لا يغفر الذنوب غيرى» 


اشهدوا انى قد غفرت له ذنوبه). 


و فى مرسل الصدوق (8)كان الصادق (عليه السلام) إذا 


.١7 سوره الزخرف- الآيه‎ ١ -١ 

؟- 7 الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب آداب السفر الحديث # عن مجالس الحسن بن محمد الطوسى و هو الصحيح. 
- " الوسائل- الباب- -7١‏ من أبواب آداب السفر الحديث ". 

ع- ع سوره الزخرف- الآيه .١7‏ 

ه- ث الوسائل- الباب- -7٠١‏ من أبواب آداب السفر الحديث 8. 


ج 318 ص: 1١16‏ 
وضع رجله فى الركاب يقول: سبحان الذى سخر لنا هذا و ما كنا له مقرئين و يسبح الله سبعا و يحمده سبعا و يهلله سبعا 
وفى 


خبر عبد الله بن عطاء(١)«قدم‏ لأبى جعفر (عليه السلام) حمارا و أمسكك له بالركاب فركب فقال: الحمد لله الذى هدانا بالإسلام 
واعليدا الك آذ وهو علها بحس (عباك اللدظلكدى لداء اتحويف لله الى كن تعدا وتنا كد لدم قو و إقاالن ونا 
لمنقلبون» و الحمد لله رب العالمين» 


و قال أبو الحسن (عليه السلام) فى خبر أسباط(): «فإن خرجت برا فقل: الذى قال الله سبحانه سجحانَ الَّذِى سر كنا هذا و ما 
كنا له 


مُفْرنِينَ» وَ إِنّا إلى رَبنا لَممْقَلبُونَ » فإنه ليس من عبد يقوله عند ركوبه فيقع من بعير أو دابه فيضره شىء بإذن الله و إذا خرجت 
من منزلكك فقل: بسم الله آمنت بالله توكلت على الله لا حول و لا قوه إلا بالله) 


الى غير ذلكك من النصوص التى لا ريب فى رجحان قول جميع ما فيهاء بل لعله اولى من الاقتصار على بعضه. 


و من المأثور أيضا إذا خرجت فى السفر التأسى بما يفعله رسول الله (صلى الله عليه و آله) فى سفره من التسبيح فى الهبوط» و 
التكبير و التهليل فى الصعود(1)ب 


ل قال (صاى الله عليه و آله)(2): «و الذى نفس أبى القاسم بيده ما هلل مهلل و لا كبر مكبر على شرف من الأشراف إلا هلل 
اللّهِ ما خلفه و كبر ما بين يديه بتهليله و تكبيره حتى يبلغ مقطع التراب». 


.,/ من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -٠١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
/ من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -٠١ الوسائل- الباب-‎ 7 -1 
و ليس فيه التهليل).‎ ١ من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -7١ الوسائل- الباب-‎ #” -* 
." من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -1١ ع- ع الوسائل- الباب-‎ 


ج 38ء ص: 1١17‏ 

و يستحب له أيضا(١)ان‏ يقول عند ذروه كل جسر بسم الله ليرحل الشيطان الذى عليها. 

وأن يقول 

(؟)إذا دخل مدخلا يخافه: رَبٌِّ أَدْخِلنى مُدْخَلَ صِدْقٍ وَ أخْرجْنى مُخْرَجَ صِدْقٍء وَ اجعل لِى مِنْ لَدُنُك 

سُلطاناً تَصيراًء و إذا عاين ما يخافه قرأ آيه الكرسى. 

و أن يقول لدفع ضرر الأسد (): أعوذ برب دانيال و الجب من شر هذا الأسد ثلاث مرات. 

و أن يسبح تسبيح فاطمه (عليها السلام) و إن يقرأ آيه الكرسى بعد العشاء الآخره عند وضع جنبه على الفراش (6) 

. ومن المأثور أيضا ما فى 

خبر أبى سعيد المكارى (شاعن الصادق (عليه السلام) «اللهم انى خرجت فى وجهى هذا بلا ثقه منى بغيرك. و لا رجاء آوى 
اليه إلا إليكء و لا قوه اتكل عليها و لا حيله ألجأ إليها إلا طلب فضلك و ابتغاء رزقككء و تعرضا لرحمتككء و سكونا إلى حسن 
عادتكك, و أنت اعلم بما سبق لى فى علمكك فى سفرى هذا مما أحب و اكره. فإن ما أوقعت على يا رب من قدرك فمحمود 
فيه بلاؤرك, و متضح عندى فيه قضاؤكء و أنت تمحو ما تشاء و تثبتء و عندكك أم الكتاب اللهم فاصرف عنى مقادير كل بلاء» 


و مقتضى كل لأأواء؛ و اسط على كنفا من رحمتككء و لطفا من عف وككء و سعه من رزقككء و تماما من نعمتككء و جماعا من 


معافاتكك, و أوقع على فيه جميع قضائك على موافقه جميع هواى فى 


.١ من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.١ الوسائل- الباب- 77- من أبواب آداب السفر- الحديث‎ 7 1 
.7 الوسائل- الباب- 77- من أبواب آداب السفر- الحديث‎ ©” -* 
." ع- ع الوسائل- الباب- 77- من أبواب آداب السفر- الحديث‎ 
." من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -7١7 ه- ه الوسائل- الباب-‎ 


جَ 3 ص: 1١‏ 


حقيقه أحسن أملى و دفع ما أحذر فيه و ما لا أحذر على نفسى و دينى و مالى مما أنت أعلم به منى» و اجعل ذلكك خيرا 
لآخرتى و دنياى مع ما أسألكك يا رب أن تحفظنى فيما خلفت و رأيى من أهلى و ولدى و مالى و تعبئتى و حزانتى و قرابتى و 
إخوانى بأحسن ما خلفت به غائبا من المؤمنين» و فى تحصين كل عوره؛ و حفظ كل مضيعه. و تمام كل نعمه. و كفايه كل 
مكروه؛ و شر كل سيئه» و صرف كل محذورء و كمال كل ما يجمع لى الرضاء و السرور فى جميع أمورى, و افعل ذلكك بى 
بح متحي ول محمد صل الله غلن متحمك ول محقدو ىو النباام عليه و طلهم إي رمة الدبو بر كانه 


و قال (عليه السلام) أيضا فى خبر عيسى بن عبد الله القمى (١)قل:‏ «اللهم إنى أسألكك لنفسى اليقين و العفو و العافيه فى الدنيا و 
الآخره. اللهم أنت ثقتى» و أنت رجائى» و أنت عضدىء و أنت ناصرىء بكك أحل و بكك أسيرا 

الى غير ذلكك من النصوص الداله زياده على ما سمعته من آداب السفر الذى لا ينبغى إن يقع من عاقل إلا فى ثلاث: تزود 
لمعاد» و مرمه لمعاش أو لذه فى غير محرم. 

و قال رسول الله (صلى الله عليه و آله)(1): «ليس فى أمتى رهبانيه و لا سياحه و لا رم «يعنى سكوت؛ 


«يا على سر سنتين بر والديكك» سر سنه صل رحمككء سر ميلا عد مريضاء سر ميلين شيع جنازه؛ و سر ثلاثه أميال أجب دعوه. 
سر أربعه أميال زر أخا فى الله تعالى» سر خمسه أميال أجب الملهوف» سر سته أميال انصر المظلوم و عليكك بالاستغفار»(:) 


و«سافروا تصحوا و جاهدوا تغنموا و حجوا تستغنوا)( )2 


.١ من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -١7 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.6 من أبواب آداب السفر- الحديث-‎ -١ الوسائل- الباب-‎ 7 -1 
." من أبواب آداب السفر- الحديث-‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ” -* 
.١ من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -١ ع- ؟ الوسائل- الباب-‎ 


ج 18ء ص: 1١18‏ 
ولا بأس فى السفر للرزق» 
فاك ] للك] ذا سوه العية قن | رقن عسل الداقبا 11 


وهما من مؤمن يموت فى أرض غربه يغيب عنها بواكيه إلا بكته بقاع الأرض التى كان يعبد الله عز و جل عليهاء و بكته أثوابه؛ 
وبكته أبواب السماء التى كان يصعد فيها عمله. و بكاه الملكان الموكلان به)(؟). 


و«موت الغربه شهاده)70) 


و «الغريب إذا حضره الموت التفت يمنه و يسره و لم ير أحدا رفع رأسه فيقول الله عز و جل: الى من تلتفت؟ الى من هو خير 
لكك منى؟ و عزتى و جلالى لثن أطلقتكك من عقدتكك لأصيرنكك 


إلى طاعتى» و لثن قبضتكك لأصيرنكك إلى كرامتى)(؟) 


و ضمن أمير المؤمنين (عليه السلام) لسته الجنه: رجل خرج بصدقه فمات». و رجل خرج يعود مريضا فمات» و رجل خرج 
مجاهدا فى سبيل الله فمات» و رجل خرج حاجا فمات» و رجل خرج إلى الجمعه فمات» و رجل خرج فى جنازه فمات(8). 


[فى الأيام الميمونه و المنحوسه] 

و ينبغى اختيار يوم السبت من الأسبوع للسفر قال الله عز و جل(2) : 

«فإذا قَضِيِتِ الصَّلاهُ) الى آخره 

«الصلاه يوم الجمعه: و الانتشار يوم السبت00/(0 

و «من أراد سفرا فليسافر فيه فلو إن حجرا زال عن جبل فيه لرده الله عز و جل إلى مكانه(8) 

و قال الصادق (عليه السلام)(3): «أف للرجل المسلم لا يفرغ نفسه فى الأسبوع يوم الجمعه لأمر دينه فيسأل عنها 


و قال (عليه السلام)(١٠)أيضا:‏ 


.” من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
." من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -7١ الوسائل- الباب-‎ 7-1 
.68 الوسائل- الباب- 7- من أبواب آداب السفر- الحديث‎ " - 
.6 من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -١ ع- 5 الوسائل- الباب-‎ 


ه- ث الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب آداب السفر- الحديث /,. 

ع- ء سوره الجمعه- الآيه .٠١‏ 

الوسائل- الباب- - من أبواب آداب السفر- الحديث .١‏ 

8-4 الوسائل- الباب- "- من أبواب آداب السفر- الحديث ". 

9- 9 الوسائل- الباب- ”- من أبواب آداب السفر- الحديث ١‏ عن الخصال. 
٠١ ٠‏ الوسائل- الباب- "- من أبواب آداب السفر- الحديث 6. 


ج 08ء ص: 1١19‏ 

«لا تخرج فى يوم الجمعه فى حاجه. فإذا كان يوم السبت و قد طلعت الشمس فاخرج فى حاجتكك) 
و فى النبوى (0«اللهم بارك لأمتى فى بكورها يوم سبتها؛ 

وفى غير واحد من النصوص (/رالسيت ناو الأحن لبنى أميه) 

لكن عن 


الصادق (عليه السلام)00«انه قال لرجل من مواليه: يا فلان مالكك لم تخرج؟ قال قلت: جعلت فداكك اليوم يوم الأحدء قال: و ما 


للأحد؟ 


قأل المدل: الحديف اتذى بجاد من الس (صلى اللدعليهى آله الحندروا حجنن الأجند فاق لابسطدا مكل جد السيك»قال: كذيوا 
كذيواءها قال 3لكه ترسوك الله (ضلن اللدعليه و آله كان الأحد اسما من أسناء العو ونا ؛ 


ولعل المراد كذبهم فى التفسير المذكورء أو محمول على التقيه» أو على بيان الجواز» أو غير ذلكك من انه ليس هو غير مباركك 
على الإطلاقء فإنه قد ورد فيه (6انه لشيعتناء و انه يوم غرس و بناء و غير ذلكك. 


ولا تسافر يوم الاثنين الذى هو يوم بنى أميه و يوم قتل الحسين (عليه السلام) ولا تطلب فيه الحوائج, و أى يوم أعظم شؤما منهى 
فقدنا فيه نبينا (صلى الل عليه و آله) و ارتفع الوحى عنا و ظلمنا فيه حقناء و كذب 


من قال ولد فيه رسول الله (صلى الله عليه و آله)» و لكن قد ورد(هافيه انه يوم سفر و انه يستسقى فيه كما ذكرنا ذلكك 


.8 الوسائل- الباب- 8- من أبواب آداب السفر- الحديث‎ ١ -١ 

1- 7 الوسائل- الباب- "- من أبواب آداب السفر- الحديث ” و ه و الباب 07 من أبواب صلاه الجمعه- الحديث ”. 

- " الوسائل- الباب- - من أبواب آداب السفر- الحديث 7,. 

ع- 5 الوسائل- الباب- #- من أبواب آداب السفر. 

ه- ث الوسائل- الباب- 8- من أبواب آداب السفر- الحديث ١‏ و 8 و الباب ” من أبواب صلاه الاستسقاء من كتاب الصلاه. 


ج 18 ص: ١8١‏ 
فى عيذ الانسناب قالط 

و من تعذرت عليه الحوائج فليلتمس طلبها يوم الثلاثاء» فإنه اليوم الذى ألان الله تعالى فيه الحديد لداود (عليه السلام)(1) 
وهو يوم سهلء و قد أمر فيه بالخروج فى غير واحد من النصوص (7) 


و عن أبى الحسن العسكرى (عليه السلام)(*):من أحب إن يقيه الله شر يوم الاسثتين يقرأ فى أول ركعه من الغداه هل أتى على 
الإنسان, ثم قرأ أبو الحسن (عليه السلام) فوقاهم الله شر ذلكك اليوم و لقاهم نضره و سرورا». 


كما انه 


قال الصادق (عليه السلام) فى خبر عبد اللّه بن سنان(6): «يكره السفر و السعى فى الحوائج يوم الجمعه من أجل الصلاه؛ فاما بعد 
الصلاه فجائز يتبركك به) 


و قال (عليه السلام) أيضا: فى خبر إبراهيم بن يحيى المدائنى (8)الا بأس بالخروج فى السفر ليله الجمعه). 
و أما يوم الأربعاء فيوم نحس مستمره و هو يوم بنى العباس و فتحهم 

من احتجم فيه خيف عليه إن تحضر محاجمه و من تنور فيه خيف عليه البرص (2) 

و خصوصا آخر أربعاء من الشهر؛ و فى 


خبر العلل و العيون و الخصال مسندا الى الرضا (عليه السلام)(/1)عن أمير المؤمنين (عليه السلام) فى حديث «ان رجلا قام اليه 


فقال: يا أمير المؤمنين أخبرنا عن يوم الأربعاء و تطيرنا منه و أى أربعاء هو؟ 


فقال: آخر أربعاء فى الشهرء و هو المحاقء و فيه قتل قابيل هابيل أخاه» و يوم 


.” الوسائل- الباب- 5- من أبواب آداب السفر الحديث‎ ١ -١ 
الوسائل- الباب- 8- من أبواب آداب السفر.‎ 7-7 

*- ”# الوسائل- الباب- 5- من أبواب آداب السفر الحديث 6. 
ع- 8 الوسائل- الباب- /- من أبواب آداب السفر- الحديث 6. 
ه- ث الوسائل- الباب- /ا- من أبواب آداب السفر- الحديث ". 
*- 2 الوسائل- الباب- ه- من أبواب آداب السفر- الحديث 6. 
الوسائل- الباب- ه- من أبواب آداب السفر- الحديث .١‏ 


2 يالك ص: ١6١‏ 


الأربعاء ألقى إبراهيم (عليه السلام) فى النار و يوم الأربعاء وضعوه فى المنجنيق و يوم الأربعاء أغرق فرعونء و يوم الأربعاء 
جعل الله قريه لوط عاليها سافلهاء و يوم الأربعاء أرسل الريح على قوم عاد, و يوم الأربعاء أصبحت كالصريم. و يوم الأربعاء 
سلط الله على نمرود البقه» و يوم الأربعاء طلب فرعون موسى 


ليقتله» و يوم الأربعاء خر عليهم السقف من فوقهم, و يوم الأربعاء أمر فرعون بذبح الغلمان» و يوم الأربعاء خرب بيت المقدسء و 
يوم الأربعاء أحرق مسجد سليمان بن داود (عليه السلام) بإصطخر من كوره فارسء و يوم الأربعاء قتل فيه يحيى بن زكرياء و يوم 
الأربعاء أخحد قوم فرعو أول العذاب» و يوم الأربعاء خسف الله بقارون» و يوم الأربعاء ابتلى اللّه أيوب بذهاب ماله و ولده و 
بوم الأ رسا حفس برف العو وير الأرطاء قال االدعناتى لقا كتاف و توفي | مسودى يوم الأريماء لديم 
الصيحه. و يوم الأربعاء عقروا الناقه. و يوم الأربعاء أمطر عليهم حجاره من سجيلء و يوم الأربعاء شج النبى (صلى الله عليه و 
آله) و كسرت رباعيته» و يوم الأربعاء أخذت العمالقه التابوت». 


و الظاهر اراده ما عدا الأول فى مطلق الأربعاء لا خصوص الأخيره مع احتماله» نعم 

عن الصدوق (7):انه كتب بعض البغداديين إلى أبى الحسن الثانى (عليه السلام) يسأله عن الخروج يوم الأربعاء لا يدور فكتب 
(عليه السلام) من خرج يوم الأربعاء لا يدور خلافا على أهل الطيره وقى من كل آفه و عوفى من كل عاهه؛ و قضى الله له 
حاجته) 

و عن الصادق (عليه السلام)(*)عن رسول الله (صلى الله عليه و آله) «لا طيره) 


و «كفاره الطيره التوكل)50). 


بل فى 


.27 سوره النمل الآيه‎ ١ - ١ 

7-1 الوسائل- الباب- 8- من أبواب آداب السفر- الحديث 6. 
- " الوسائل- الباب- 8- من أبواب آداب السفر- الحديث .١‏ 
ع- ؟ الوسائل- الباب- 8- من أبواب آداب السفر- الحديث ". 


جَ ص: ١67‏ 
النبوى (١)أيضا‏ «إذا تطيرت فامض» 


و لعل ذلك و نحوه محمول على من بلغ حقيقه التوكل المشار اليه بقوله (7)«وَ مَنْ يَمَوَكل عَلَى الله فَهُوَ ثيه أو على غير ما 
ورد النهى عنهم فيه بالخصوص كالتطير من بعض ما هى متعارف عند الناس الذى ذكره 


أبو الحسن موسى بن جعفر (عليهما السلام) فى صحيح سليمان بن جعفر الجعفرى (©0«الشؤم للمسافر فى طريقه سبعه الغراب 
الناعق عن يمينه» و الكلب الناشر لذنبه» و الذئب العاوى الذى يعوى فى وجه الرجل و هو مقع على ذنبه ثم يعوى ثم يرتفع ثم 
ينخفض ثلاثاء و الظبى السانح من يمين إلى شمالء و البوم الصارخه. و المرأه الشمطاء تلقى فرجهاء و الأتان العضباء يعنى 
الجدعاء؛ فمن أوجد فى نفسه منهن شيئا فليقل: اعتصمت بكك يا رب من شر ما أجد فى نفسى فاعصمنى من ذلككء قال: فيعصم 
م فلكم 


بناء على ان المراد منه كون الشؤم عند الناس ذلكك لا الشرع؛ بل قيل ان الأدعيه فى ذلكك كثيره؛ منها 
«اللهم لا طير إلا طيرككث. و لا خير إلا خيركك') 


إلى آخره؛ و منها «حش.منا الله وَنِعُم الْوَكيلٌ» و غير ذلكك» لكن هذا لا يتم فيما سمعته من الخبر الوارد فى خصوص الأربعاء لا 
يدور الذى سبب التطير فيه مما ورد من الشرع لا تطير العامه فتأمل جيدا و اما يوم الخميس فهو يوم يحبه الله تعالى و ملائكته و 


رسوله. 
و «كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) يسافر فيه و يقول: فيه ترفع الاعمال و تعقد فيه الألويه(6) 
و قال (صلى الله عليه و آله) أيضااه): «اللهم باركك لأمتى فى بكورها يوم الخميس؛ 


و فى آخر(2)١يوم‏ سبتها 


.8 الوسائل- الباب- 8- من أبواب آداب السفر- الحديث‎ ١ -١ 
.* ؟- 7 سوره الطلاق الآيه‎ 

٠" -‏ الوسائل- الباب- 5- من أبواب آداب السفر- الحديث .١‏ 
ع- ؟ الوسائل- الباب- /ا- من أبواب آداب السفر- الحديث 8/ 
ه- ث الوسائل- الباب- /ا- من أبواب آداب السفر- الحديث 68. 
*- 2 الوسائل- الباب- /ا- من أبواب آداب السفر- الحديث 8. 


9 ص: 1١617‏ 
و خميسها) 
وفى ثالث (١)«بوركك‏ 5 بكورها بوم سبتها و خميسها) 


بل 


ورد( )فيه انه ألآن الله فيه الحديد لداود (عليه السلام) 

و إن كان المشهور انه يوم الثلاثاء» و لعله لا تنافى» نعم قد سمعنا من بعض مشايخنا انه 

سمع من غيره كراهه السفر فيه إذا كان عند معصوم, و ان الملائكه ترميه بالحجاره» هذا كله من حيث الأسبوع. 
اما من حيث الشهر 


العشرين منه) 


و كان أمير المؤمنين (عليه السلام)()يكره ان يسافر الرجل أو يتزوج و القمر فى المحاق؛ و لعل ما عد الرابع لأنها من السبعه 
المشهوره بالنحوسه للسفر و غيره المروى فيها عن أمير المؤمنين (عليه السلام) المسماه بالكوامل» و هى الثالث» و الخامس» و 
الثالث عشرء و السادس عشرء و الحادى و العشرون. و الرابع و العشرونء و الخامس و العشرونء بل فى خبر يونس بن حنان 
(0)المروى مسندا فى المحكى عن الدروع الواقيه للسيد رضى الدين بن طاوس. و المرسل (غ)عن مكارم الأخلاق للحسن بن 
الفضل بن الحسن بن الفضل الطبرسى ء و الزوائد0/)لولد السيد على بن طاوس عن الصادق (عليه السلام) أيضا المشتمل على 
تفصيل أيام الشهر ما يؤكد ذلكك(6). 


.,/ الوسائل- الباب- ل/ا- من أبواب آداب السفر- الحديث‎ ١ -١ 

1- 7 الوسائل- الباب- /ا- من أبواب آداب السفر- الحديث .١١‏ 

8 مكارم الأخلاق ص 178-/111 المطبوعه بطهران عام 151/2. 

ع مكارم الأخلاق ص 111-178 المطبوعه بطهران عام 151/2. 

ه- ه الوسائل- الباب- /77- من أبواب آداب السفر- الحديث ؟ عن يونس بن ظبيان. 
ع- ث الوسائل- الباب- /ا١-‏ من أبواب آداب السفر- الحديث .١‏ 

-/ المستدركك- الباب- -1١١‏ من أبواب آداب السفر- الحديث .١‏ 

8-8 روى ذلك بالطرق الثلاثه فى البحار ج 04 ص 2# الطبع الحديث. 


جَ 3 ص: ١8‏ 
ف 


فى الأول «ان اليوم الأول يوم مباركث خلق الله فيه آدم؛ و هو محمود لطلب الحوائج و طلب العلم و التزويج و السفر و البيع و 
القراكةوالوخول على المتلطاق و فخا ذالماهته 


و فى الثانى «سعد يصلح لطلب الحوائج و الشراء و البيع و الزراعه و السفرا 
و فى الثالث «يوم مبارك محمود سعيد لطلب الحوائج و البيع و الشراء). 


و فى الأول عنه (عليه السلام) أيضا «ان اليوم الثانى يصاح للتزويج و السفر و طلب الحوائج و فيه خلقت حواء من آدم و زوجه 
الله تعالى بهاء و يصلح لبناء المنازل و كتب العهد و الاختيارات» 


و فى الثانى عنه (عليه السلام) «يصلح للسفر و طلب الحوائج» 
و فى الثالث عنه (عليه السلام) أيضا «يوم محمود يصلح للتزويج و التحويل و الشراء و البيع و طلب الحوائج). 


و اليوم الثالث فى الأول «يوم نحس مستمر فاتق فيه البيع و الشراء و طلب الحوائج و المعامله. و فيه سلب آدم (عليه السلام) و 
حواء لباسهماء و أخرجا من الجنه. و اجعل شغلكك صلاح أمر منزلكء و إن أمكن أن لا تخرج من دارك فافعل» 


و فى الثانى «روى لا يصلح لشى ء جمله» 
و فى الثالث «يوم نحس فيه قتل هابيل لا تسافر فيه» و لا تعمل عملاء و لا تلق أحدا؛. 


الرابع فى الأول «يوم صالح للزرع و الصيد و البناء» و يكره فيه السفرء فمن سافر فيه خيف عليه القتل و السلب أو بلاء يصيبه» و 
فيه ولد هابيل» و يستحب فيه اتخاذ البناء و الماشيه» و من هرب فيه عسر تطلبه و لجأ إلى من يحصنها 


و فى الثانى «يوم صالح للتزويج» و يكره فيه السفرا 
و فى الثالث «يوم متوسط صالح لقضاء الحوائج, و لا تسافر فيه فإنه مكروه). 


الماشيه. و فيه ولد قابيل الشقى, و فيه قتل أخاه) 


وفى الثانى «ردى نحس» 


وفى الثالث ايوم نحس » 


ج 4 ص: ١00‏ 

وهو يوم نكد عسير لا خير فيه» فاستعذ بالله من شره). 

السادس فى الأول «يوم صالح للترويج و من سافر فيه فى بر أو بحر يرجع إلى أهله بما يحسبه؛ و هو جيد لشراء الماشيه) 
وفى الثانى «يصلح للتزويج و طلب الحوائج» 

و فى الثالث «يوم صالح يصلح للحوائج و السفر و البيع و الشراءا. 


السابع فى الأول «يوم صالح لجميع الأمور؛ فاعمل فيه ما شئتء و عالج ما تريد من عمل الكتابه. و من بدأ فيه بالعماره و الغرس 
والنخل حمد أمره فى ذلكك» 


و فى الثانى «مباركك مختار يصلح لكل ما يراد و يسعى فيه) 


محمود لطلب الحوائج و السعى فيها). 


و الثامن فى الأول ١يوم‏ صالح لكل حاجه من بيع أو شراءء» و يكره فيه ركوب البحر و النظر (و السفر خ ل) فى البر» و يكره فيه 
ركوب السفن فى الماءء و يكره فيه أيضا السفر و الخروج إلى الحرب و كتب العهود. و من هرب فيه لم يقدر عليه إلا بتعب» 


و فى الثانى «يصلح لكل حاجه سوى السفرء فإنه يكره فيه) 
و فى الثالث «يوم صالح للشراء و البيع و لا تعرض فيه للسفر, فإنه يكره فيه سفر البر و البحر). 


التاسع فى الأول «يوم خفيف صالح لكل أمر تريده. فابدأ فيه بالعمل» و من سافر فيه رزق مالا و رأى خيراء فابدأ فيه بالعمل» و 


اقترض فيه و ازرع و اغرسء و من حارب فيه غلبء و من هرب فيه لجأ إلى سلطان يمنع منه) 
و فى الثانى «يصلح لكل ما يريده الإنسان» و من سافر فيه رزق مالا و يرى فى سفره كل خيرا 
و فى الثالث «يوم صالح محمود مباركك يصلح للحوائج و جميع الأعمال) 

وفى روايه أخرى «و من سافر فيه رزق و لقى خيرا». 


العاشر فى الأول «ولد فيه نوح يصلح للبيع و الشراء و السفره و يستحب 


اج 18 ص: ١08‏ 
للمريض فيه أن يوصى و يكتب العهود. و من هرب منه ظفر به و حبس» 

و فى الثانى «يوم صالح لكل حاجه سوى الدخول على السلطان» و هو جيد للشراء و البيع» 

و فى الثالث «صالح لابتداء العمل» يوم محمودء رفع الله تعالى فيه إدريس مكانا علياء 

وفى روايه أخرى «يصلح للبيع و الشراءا. 

و الحادى عشر فى الأول «صالح لابتداء العمل فى البيع و الشراء و السفرء ولد فيه شيث» و تجنب فيه الدخول على السلطان) 
و فى الثانى «يصلح للشراء و البيع و لجميع الحوائج و للسفر ما خلا الدخول على السلطان)» 

و فى الثالث «يوم صالح للشراء و البيع و المعامله و القرض». 

الثانى عشر فى الأول «صالح للتزويج و فتح الجوائز و ركوب البحر و يتجنب فيه الوساطه بين الناس» 

و فى الثانى «يوم صالح مباركك فاطلبوا فيه حوائجكم و اسعوا فيهاء فإنها تقضى' 

و فى الثالث «يوم مباركك فيه قضى موسى الأجلء و هو يوم التزويج و البيع و الشراء. 


الثالث عشر فى الأول «يوم نحس فاتق فيه المنازعه و الخصومه و لقاء السلطان و غيره و كل أمرء ولا يدهن فيه الرأسء و لا 
يحلق فيه الشعر» و من ظل أو هرب فيه سلم) 


وفى روايه أخرى «يوم نحس لا تطلب فيه حاجها 
و فى الثالث «يوم نحسء و هو يوم مذموم فى كل حاجه. فاستعذ بالله من شره». 


الرابع عشر فى الأول «يوم صالح لكل شى ء؛ و هو جيد لطلب العلم و البيع و الشراء و السفر و ركوب البحر و الاستقراض و 


القرضء و من هرب فيه يؤخذ) 
وفى الثانى «جيد للحوائج و لكل عمل') 
و فى الثالث «يوم صالح لما تريده من قضاء الحوائج و طلب العلم» و يصلح للبيع و الشراء و ركوب البحرا. 


الخامس عشر فى الأول على ما فى الحدائق نقلا عن البحار ١يوم‏ صالح 


جَ 3 ص: /ام ١‏ 


لكل الأمور إلا من أراد أن يستقرض أو يقرض» لكن فيما عندنا من الوسائل نقلا عن الدروع يوم محذور فى كل الأمور إلا من 


أراد أن يستقرض أو يقرض أو يشاهد ما يشترى» و من هرب فيه ظفر بها 
و فى الثانى «صالح لكل حاجه تريدهاء فاطلبوا فيه حوائجكم. فإنها تقضىا 
و فى الثالث «يوم صالح لكل عمل و حاجه. فاعمل فيه ما بدا لكك, فإنه يوم سعيد) 


و عن روضه الواعظين «أنه يوم صالح لكل عمل و حاجه و لقاء الأشراف و العظماء و الرؤساء؛ فاطلب فيه حوائجكك. و الق 
سلطانك. و اعمل ما بدا لكك فإنه يوم سعدا. 


السادس عشر فى الأول «يوم نحس لا يصلح لشى ء سوى الأبنيه» و من سافر فيه هلكك) 


و فى الوسائل عنه «يوم نحس»ء من سافر فيه هلكك, و يكره فيه لقاء السلطان» و يصلح للتجاره و البيع و الخروج إلى البحر» و 
يصلح للأبنيه و وضع الأساس» 


و فى الثانى «ردى مذموم لكل شى ءا 
و فى الثالث «يوم نحس ردى مذموم لا خير فيه» فلا تسافر فيه» و لا تطلب حاجه؛ و توق ما استطعت و تعوذ بالله من شره). 
السابع عشر فى الأول «يوم متوسطء و احذر فيه المنازعه و هو يوم ثقيل» فلا تلتمس فيه حاجه» 


وفى روايه أخرى «يوم صالح)» و في الوسائل عنه «متوسط الحال يحذر فيه المنازعه؛ و من أقرض فيه شيئا لم يرده اليه» و إن رده 
فى حر «يوم فى ميو 3 - من: اقراصن: فيه سينا "دم ررك ةالية رق 0ن 


فبجهد» و من استقرض فيه لم يرده) 

و فى الثانى «صاف مختارء فاطلبوا فيه ما شئتم» و تزوجوا و بيعوا و اشتروا و ازرعوا/ 

و فى الثالث «يوم صالح مختار محمود لكل عمل و حاجه. فاطلب فيه الحوائج و اشتر و بع» 
وفى روايه أخرى «متوسط تحذر فيه المنازعه و القرض). 


الثامن عشر فى الأول «أنه يوم سعيد صالح لكل شىء من بيع أو شراء أو زرع أو سفر» و فى الوسائل عنه «و من خاصم فيه عدوه 


خصمه و ظفر به» ومن 


ج 338 ص: 1١68‏ 

اقترض قرضا رده إلى من اقترضه منه) 

و فى الثانى «مختار صالح للسفر و طلب الحوائج» 

و فى الثالث «يوم مختار للسفر و التزويج و لطلب الحوائج». 

التاسع عشر فى الأول «أنه يوم سعيد؛ و هو صالح للسفر و المعاش و الحوائج) 


و فى الوسائل عنه «يوم سعيد ولد فيه إسحاق بن إبراهيم (عليهما السلام) و هو صالح للسفر و المعاش و الحوائج و تعلم العلم و 
شراء الرقيق و الماشيه» و من ضل أو هرب فيه قدر عليه) 


و فى الثانى «مختار صالح لكل عمل') 

و فى الثالث «يوم مختار مباركك صالح لكل عمل تريدا 

و فى روايه أخرى «يصلح للسفر و المعاش و لطلب العلم). 
العشرون فى الأول «أنه يوم متوسط صالح للسفر و قضاء الحوائج) 


و فى الوسائل عنه «متوسط الحال؛ صالح للسفر و الحوائج و البناء و وضع الأساس و حصاد الزرع و غرس الشجر و الكرم و اتخاذ 
الماشيه» و من هرب فيه كان بعيد الدركك») 


و فى الثانى «جيد مختار للحوائج و السفرا 
و فى الثالث «يوم جيد صالح مسعود مباركك لما يؤتى) 
و فى روايه أخرى «يوم متوسط يصلح للسفر و الحوائج» 
الحادى و العشرون فى الأول «أنه يوم نحس ردىء فلا تطلب فيه حاجه و من سافر فيه خيف عليه 


و فى الوسائل عنه «يوم نحس لا تطلب فيه حاجه. و يتقى فيه السلطان» و من سافر فيه لم يرجع. و خيف عليه» و هو يوم ردى 
لاتق امار 


وفى الثانى «يوم نحس مستمرا 


و فى الثالث «يوم نحس مذموم فاحذره و لا تطلب فيه حاجه, و لا تعمل فيه عملاء و اقعد فى منزلكك, و استعذ بالله من شره). 


الثانى و العشرون فى الأول «أنه يوم صالح لقضاء الحوائج و البيع و الشراء و المريض فيه يبرأ سريعاء و المسافر فيه يرجع معافى) 
و زاد فى الوسائل «ان الصدقه فيه مقبوله» و من دخل فيه على سلطان يصيب حاجته» 


وفى الثانى «مختار 


ج 318 ص: الفا 
صالح للشراء و البيع و السفر و الصدقه) 
و فى الثالث «يوم سعيد مباركك مختار لما تريد من الأعمال فاعمل ما شئت فإنه مباركك). 


الثالث و العشرون فى الأول «أنه يوم صالح لطلب الحوائج و التجاره و التزويجء و من يسافر فيه غنم و أصاب خيرا» و زاد فى 
الوسائل «أنه ولد فيه يوسف (عليه السلام)» و يوم خفيف يدخل فيه على السلطان'» 


و فى الثانى «مختار جيد خاصه للتزويج و التجارات كلها) 

و فى الثالث «يوم سعيد مباركك لكل ما تريد للسفر و التحويل من مكان إلى مكانء و هو جيد للحوائج). 
الرابع و العشرون فى الأول «أنه يوم نحس ولد فيه فرعون فلا يطلب فيه أمر من الأمور) 

وفى الثانى «يوم مشوم) 


و فى الثالث «يوم نحس مستمرء مكروه لكل حال و عملء فاحذره؛ ولا تعمل فيه عملاء و لا تلق فيه أحداء و اقعد فى منزلك. و 


استعذ بالله من شره» 

الخامس و العشرون فى الأول «أنه يوم نحس ردىء فاحفظ نفسكك فيه و لا تطلب فيه حاجه. فإنه يوم شديد البلاء» 
وفى الثانى «ردى مذموم تحذر فيه من كل شرا 

و فى الثالث «يوم نحس مكروه ثقيل نكدء فلا تطلب فيه حاجه و لا تسافر فيه» و اقعد فى منزلكك, و استعذ بالله من شره). 
السادس و العشرون فى الأول «أنه يوم صالح للسفر و لكل أمر يراد إلا التزويج) 


و فى الوسائل عنه «ضرب فيه موسى البحر بعصاه فانفلق» و صالح للسفر و لكل أمر يراد إلا التزويجء فان من تزوج فيه فرق 
بينهماء و لا تدخل إذا وردت من سفرك فيه إلى أهلكك» 


و فى الثانى «صالح لكل حاجه سوى التزويج و السفر و عليكم بالصدقه فيه) 
و فى الثالث «يوم صالحء متوسط للشراء و البيع و السفر و قضاء الحوائج). 
السابع و العشرون فى الأول «أنه يوم صالح لكل أمر) 


وفى الثانى «جيد 


اج 8 ص: ١‏ 
مختار للحوائج و فى كل ما يرادا 


و فى الثالث «يوم صاف مباركك من النحوسء صالح للحوائج إلى السلطان و إلى الامخوان و للسفر إلى البلدان» فاتق فيه من 


لكك وساف فيه إلى حت نا أردت: 

الثامن و العشرون فى الأول «أنه يوم صالح لكل أمرا 
وفى الثانى «ممزوجا) 

و فى الثالث «يوم مباركك سعيد). 


التاسع و العشرون فى الأول «أنه يوم صالح لكل أمرء و من سافر فيه أصاب مالا جزيلا» و فى الوسائل عنه «صالح خفيف لسائر 
الأمور و الحوائج و الأعمالء و من سافر فيه يصيب مالا كثيراء و لا يكتب فيه وصيه فإنه يكره ذلكك) 


وفى الثانى «مختار جيد لكل حاجه) 

و فى الثالث «يوم مباركك سعيد قريب الأمرء يصلح للحوائج و التصرف فيها/ 
وفى روايه أخرى «المسافر فيه يصيب مالا كثيرا». 

الثلاثون فى الأول «يوم جيد للبيع و الشراء و التزويج) 

وفى روايه أخرى «يوم سعيد مباركك يصلح لكل حاجه تلتمس'» 


و فى الوسائل عنه «جيد للبيع و الشراء و التزويج و لا تسافر فيه و لا تتعرض لغيره إلا المعامله» و من هرب فيه أخذ, و من 


اقترض فيه شيئا رده سريعا») 
وفى الثانى «مختار جيد لكل شىء و لكل حاجه) 


و فى الثالث «يوم مبارك ميمون مسعود مفلح منجح مفرح, فاعمل فيه ما شئت. و الى فيه من أردت» و خذ و أعط و سافر و 
انتقل و بع و اشتر فإنه صالح لكل ما تريد» موافق لكل ما تعمل). 


ولاريب فى أن المنساق من ذلك و نحوه الأشهر العربيه» و لذا جعل العنوان فى محكى البحار باب سعاده أيام الشهور العربيه و 
نحوستهاء ثم نقل الأخبار المزبوره فما عن الكاشانى فى رسالته تقويم المحسنين من أنها من الشهور الفارسيه بل ربما 


اج 8 ص: ١8١‏ 
حكى عن العلامه الطباطبائى و إن كنا لم نتحققه خلاف الظاهر بلا داع. 


كما أنه لا ريب فى عدم المنافاه بين ما سمعته من أيام الأسبوع و أيام الشهر بعد انسياق تعدد الجهه من ذلك و نحوه على معنى 


أنه جيد من حيث الأسبوع ردى من حيث الشهر كما هو واضح. 
و من هنا ينبغى أيضا اجتناب أيام السنه المرويه 


عن أمير المؤمنين (عليه السلام)(1):ان فى السنه أربعه و عشرين يوما نحسات» فى كل شهر منها يومان: ففى المحرم الحادى عشر 
و الرابع عشرء و فى صفر الأول منه و العشرونء و فى ربيع الأول العاشر و العشرونء و فى ربيع الثانى الأول و الحادى عشرء و فى 
جمادى الأول العاشر و الحادى عق و فى جمادى الثانيه الأول. و الحادى عشر وك رجن الحادى عشرو الثالث غشرء وى 
شعبان الرابع» و العشرونء و فى شهر رمضان الثالثء و العشرونء و فى شوال السادس و الثامن» و فى ذى القعده السادس و 
العاشر» و فى ذى الحجه الثامن» و العشرون» 


بل عن الصادق (عليه السلام)70)«ان فى السنه اثنى عشر يوما من اجتنبها نجاء و من وقع فيها هوى, فاحفظوهاء فى كل شهر منها 
يوم: ففى المحرم الثانى و العشرونء و فى صفر العاشرء و فى ربيع الأول الرابع» و فى ربيع الثانى الثامن و العشرون, و فى جمادى 
الأولى الثانى و العشرون, و فى جمادى الثانيه الثانى عشرء و فى رجب الثانى عشرء و فى شعبان السادس و العشرون و فى شهر 
رمضان الرابع و العشرون. و فى شوال الثانى» و فى ذى القعده الثامن و العشرونء و فى ذى الحجه الثامن». 


."7 تقويم المحسنين للفيض الكاشانى قدس سره ص 7" و‎ ١ -١ 
تقويم المحسنين للفيض الكاشانى قدس سره ص ”و فيه « و فى جمادى الأولى الثامن و العشرون)‎ 7 -" 


2 يالك ص: ١2‏ 


و حينئذ فالذى ينبغى لمن أراد أن يخرج اليوم الذى يريده لسفر أو غيره ملا-حظه حاله فى الأسبوع و فى مطلق الشهر و فى 
خصوص كل شهر ملاحظا للروايثين المزبووتين» بل ينبغى أيضا ملاحظه الأشهر الفارسيه تخلصا مما سمعته من الكاشاتى. 


بل ينبغى مع ذلكك ملاحظه عدم كون القمر فى المحاق كما أشير إليه فى بعض النصوص .)١(‏ 

بل 

و العقرب (7)الذى إن سافر أو تزوج و القمر فيه لم ير الحسنى. 

[فيما ينبغى للمسافر رعايته فى السفر] 

و ينبغى للمسافر و غيره استصحاب شى ء من تربه الحسين (عليه السلام) التى هى أمان من كل خوف و شفاء من كل داء0؟)و 
خصوصا(؟) 


إذا أخذ السبحه من تربته و دعا بدعاء المبيت على الفراش ثلاث مرات ثم قبلها و وضعها على عينه و قال: 


«اللهم إنى أسألكك بحق هذه التربه و بحق صاحبها و بحق جده و أبيه و أمه و أخيه و بحق ولده الطاهرين اجعلها شفاء من كل 


داء» و أمانا من كل خوفء و حفظا من كل سوء) 

ثم وضعها فى جيبه» فإنه من فعل ذلكك فى الغداه فإنه لا يزال فى أمان الله حتى العشاءء و إن فعل ذلكك فى العشاء فلا يزال فى 
أمان الله حتى الغداه و إن خاف من سلطان أو غيره و خرج من منزله و استعمل ذلكك كان حرزا له. 

واستصحاب 


خاتم من عقيق أصفر(ه)على أحد جانبيه «ما شاء اللّه لا قوه 


.151/2 المطبوعه بطهران عام‎ 711/١ مكارم الأخلاق ص‎ ١-١ 

1- 7 الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب آداب السفر- الحديث .١‏ 
*- ” الوسائل- الباب- -2١‏ من أبواب المزار- من كتاب الحج. 
ع- ع الوسائل- الباب- 88- من أبواب آداب السفر. 

ه- ه الوسائل- الباب- 68- من أبواب آداب السفر- الحديث .١‏ 


جَ صسص: 1١97‏ 

الآ بالل اتسقن اللمة و سان الفباتب الألس سد 1 عل 

فإنه أمان من النطع» و أتم للسلامه» و أصوب للدين. 

و خاتم فيروزج (١)نقشه‏ فى أحد جانبيه الله الملك» و على الجانب الآخر «الملك للَّهِ الواحد القهار 
فإنه أمان من السباع» و ظفر فى الحروب. 

و استصحاب عصا من لوز مره ف 


فى الفقيه لاعن أمير المؤمنين (عليه السلام) قال رسول الله (صلى الله عليه و آله): «من خرج فى سفر و معه عصا من لوز مرو 
تلؤاهذه الآند 6و لعا توجة تلقاة قذي إلى قوله تال 3 


معه سبعه و سبعون من المعقبات يستغفرون له حتى يرجع و يضعهاا 


قال(ع): «و قال (عليه السلام): من أراد أن تطوى له الأرض فليتخذ النقد من العصا و النقد عصا لوز مرا و رواه فى ثواب الأعمال 
مسندا إلى أمير المؤمنين (عليه السلام) 


و كذا الذى قبله 
القن وقال سول الله (صك الل عليه لان وإنه فى الققر وال اوه شيطاة) 


(عليه السلام) فقال له: اقطع واحده منه و ضمها إلى صدرك ففعل ذلكك فأذهب عنه الوحشه» 


والأولى 
أن يكتب (لا)فى رق «سلهملس (سلمهلمس خ لاو شررلهريا ف اللهباوين فنافك © معسار ريره) 


و يحفر رأس العصا 


.١ الوسائل- الباب- 8*- من أبواب آداب السفر- الحديث‎ ١ -١ 
.١ من أبواب آداب السفر الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ 7-1 
.58 -7١ سوره القصص- الآيه‎ ” -* 


ع- © الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب آداب السفر الحديث ”. 
ه- ه الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب آداب السفر الحديث ". 
- ث الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب آداب السفر الحديث 6. 
 -‏ البحار- المجلد ١١7‏ ص 5 الطبعه الكميانى مع الاختلاف. 


جَ 3 ص: ع١‏ 


ويضعه فيه» و فى الدروس و يستحب استصحاب العصا و خصوصا اللوز المره و نحوه عن المنتهى» و ظاهرهما حصول 
الاستحباب بمطلق العصا و إن تأكد باللوز المرء و لكن لم أجد ما يدل عليه فى خصوص المسافر نعم فى ١8١081‏ 


الققه كارا ستاكة :قال رسول الللضيلن اللداعليةة و 1له) جيل العدا يلقي الققر وال يجاووه عطاقو قال: 


و لعلهما أخذاه من ذلكك, كما أن ما فيها أيضا من تخصيص بعض ما سمعته فى خصوص سفر الحج كذلك أيضاء قال: «درس 
يستحب لمن أراد الحج أن يقطع العلائق بينه و بين معامليه» و يوصى بما يهمه؛ و أن يجمع أهله: و يصلى ركعتين» و يسأل الله 
الخيره فى عافيه» و يدعو بالمأثور, فإذا خرج وقف على باب داره تلقاء وجهه و قرأ الفاتحه ثم يقرؤها عن يمينه و يساره و كذا 
آيه الكرسىء و يدعو بالمنقول» و يتصدق بشى » و ليقل بحول الله و قوته أخرجء ثم يدعو عند وضع رجله فى ال ركاب» و عند 
الاستواء على الراحله؛ و يكثر من ذكر الله تعالى فى سفره؛ و يستحب الخروج يوم السبت أو الثلاثاء» و استصحاب العصاء و 
خصوصا اللوز المرا إلى آخره. و لا يخفى عليك بعد 


الإحاطه بما ذكرناه ما يدل على ما ذكره و غيره. 

و يستحب له أيضا التحنككء فان 

الكاظم (عليه السلام)(1)قال: «أنا ضامن ثلاثا لمن خرج يريد سفرا معتما تحت حنكه أن لا يصيبه السرق و لا الغرق و لا الحرق» 
بل 

قال الصادق (عليه السلام)10): «من خرج فى سفر و لم يدر العمامه تحت حنكه 

١ -١‏ الوسائل- الباب-7١-‏ من أبواب آداب السفر- الحديث ١‏ و ؟. 


1 7 الوسائل- الباب- 84- من أبواب آداب السفر- الحديث .١‏ 
” الوسائل- الباب- 78- من أبواب لباس المصلى- الحديث ه من كتاب الصلاه. 


ج 318ء ص: ١26‏ 

فأصابه ألم لا دواء له فلا يلومن إلا نفسه» 

و «من خرج من منزله معتما تحت حنكه يريد سفرا لم يصبه فى سفره سرق و لا حرق و لا مكروه ))١(‏ 
بل 


حنكها تحت حنكه ثم أتى إلى جبل ليزيله من مكانه لأزاله. 


و فى المرسل ("كاعنه (صلى الله عليه و آله) أيضا «من شرف الرجل أن يطيب زاده إذا خرج فى سفر) 
و عن الصادق (عليه السلام)0)أيضا «إذا سافرتم فاتخذوا سفره و تنوقوا فيها/ 
و «ما من نفقه أحب إلى الله من نفقه قصدء و يبغض الله الإسراف إلا فى حج أو عمره(8)) 


و فى الفقيه (2)اكان على بن الحسين (عليهما السلام) إذا سافر إلى مكه للحج تزود من أطيب الزاد من اللوز و السكر و السويق 
المشيسن و الع 


و ينبغى أن يكون حلقه السفره من حديد لا صفر و نحوه حتى لا يقرب شيئا مما فيها شى ء من الهوام. 
نعم ينبغى استثناء زياره الحسين (عليه السلام) من ذلكء لما 


عن الصادق (عليه السلام)(/0)«بلغنى أن قوما إذا زاروا الحسين (عليه السلام) حملوا معهم 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 78- من أبواب لباس المصلى- الحديث ” من كتاب الصلاه. 
1 7 الوسائل- الباب- 4ه- من أبواب آداب السفر- الحديث ". 
*- ”© الوسائل- الباب- 87- من أبواب آداب السفر- الحديث .١‏ 
ع- ع الوسائل- الباب- -*٠‏ من أبواب آداب السفر- الحديث 7. 
ه- ه الوسائل- الباب- ه"- من أبواب آداب السفر- الحديث .١‏ 
ع- ث الوسائل- الباب- 87- من أبواب آداب السفر- الحديث ”. 
7-7 الوسائل- الباب- -8١‏ من أبواب آداب السفر- الحديث .١‏ 


اج 8 ص: ١8‏ 
السفره فيها الجداء و الأخبصه و أشباهه؛ و لو زاروا قبور آبائهم ما حملوا معهم هذا؛ 
و فى آخر(١)قال‏ لبعض أصحابه: «أ تأتون قبر أبى عبد الله الحسين (عليه السلام)؟ 


فقال له: نعم» قال: تتخذون لذلكك سفره قال: نعم» قال: أما لو أتيتم قبور آبائكم و أمهاتكم لم تفعلوا ذلكء فقلت: فأى شىء 
تأكل؟ قال: الخبز و اللبن» 


وفى الحدائق لا يبعد اختصاص ذلكك بأهل البلدان القريبه كبغداد و الحله و المشهد و نحوهاء دون أصفهان و خراسان و 
نحوهما. 


وعن النبى (صلى الله عليه و آله)(1)«الرفيق ثم الطريق» 
أ السفره فل 
قال( «أ لا أنبئكم بشر الناس؟ قالوا: بلى يا رسول الله قال: من سافر وحده و منع رفده و ضرب عبده) 


الرجل إذا سافر وحده فهو غاوء و الاثنان غاويانء و الثلاثه نفر) 


بل عنه (صلى اللّه عليه و آله)(ة)أيضا (أنه لعن الآكل زاده وحده. و النائم فى البيت وحده. والراكب فى الفلاه وحده) 
واقى المرسل جفيفيه (ضان اللدعلية و اله أرضنا ولا افوا سد تضييوا لقا 
أى رفقه. 


قال إسماعيل بن جابر(/): «كنت عند أبى عبد الله (عليه السلام) بمكه إذ جاء رجل من أهل المدينه فقال: من صحبكك؟ فقال: 
ما صحبت أحداء فقال أبو عبد الله (عليه السلام): أما لو كنت تقدمت إليكك لأحسنت أدبككء ثم قال: واحد شيطانء و اثنان 


شيطانان» و ثلاثه صحبء و أربعه رفقاء») 
ولو اتفق الاضطرار 


١ -١‏ المستدركك- الباب- 80- من أبواب المزار- الحديث 7؟. 

1- 7 الوسائل- الباب- -٠‏ من أبواب آداب السفر- الحديث .١‏ 
*-”# الوسائل- الباب- -٠‏ من أبواب آداب السفر- الحديث 6. 
ع- ع الوسائل- الباب- -"٠‏ من أبواب آداب السفر- الحديث 8. 


ذ- ه الوسائل- الباب- -٠‏ من أبواب آداب السفر- الحديث 7. 
ع ث2 نهايه ابن الأ ماده( لمه). 
-, الوسائل- الباب- -٠‏ من أبواب آداب السفر- الحديث 8 


اج 18 ص: /ا١‏ 

إلى السفر وحده فليقل: «ما شاء اللّهِ لا حول و لا قوه إلا بالله اللهم آنس وحشتى و أعنى على وحدتى و أد غيبتى(1). 
وينبغى أن تصحب من تتزين به ولا تصحب من يتزين بكك 

اندها ايفسع إكنان الأكان اعظلمهها العزادى انهم إلى الله افقو بصاعية 

('كبل عن أمير المؤمنين (عليه السلام)00)«لا تصحبن فى سفر من لا يرى لكك من الفضل عليه كما ترى له عليكك). 
و ليصحب الإنسان نظيره حتى لا يذل و لا يذل غيره إلا مع طيب نفس المبذول له بذلك(5) 

و «من السنه إذا خرج القوم فى سفر أن يخرجوا نفقتهم فان ذلكك أطيب لأنفسهم و أحسن لأخلاقهم)(0). 

و يستحب أيضا تشبيع المسافر و توديعه كما فعله أمير المؤمنين (عليه السلام) بأبى ذر(2)و أن يقول كما 

قال رسول الله (صلى الله عليه و آله)(/)إذا ودع المؤمنين: 


«ؤؤ د كه الله النشوي» واوستيكنى إلى كل حبراو فقت لكو كل انهه وسل لكو ديك وذفا كيه وردكو سالبيق إلى 
سالمين» 


و فى آخر(ه)عن أبى جعفر (عليه السلام) كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) إذا ودع مسافرا أخذ بيده ثم قال: أحسن الله 
لكك الصحابه. و أكمل لكك المعونه» و سهل لكك الحزونه» و قرب لكك البعيد» و كفاكك 


حا 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١0‏ من أبواب آداب السفر- الحديث 
'- 3 الوسائل- الباب- -7١‏ من أبواب آداب السفر- الحديث ١‏ و ؟. 
*- ” الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب آداب السفر- الحديث 
ع- ع الوسائل- الباب- 7#- من أبواب آداب السفر. 

ه- ه الوسائل- الباب- 7- من أبواب آداب السفر- الحديث .١‏ 


جم 


ع- ث الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب آداب السفر- الحديث .١‏ 
/- / الوسائل- الباب- 15- من أبواب آداب السفر- الحديث .١‏ 
8-8 الوسائل- الباب- 14- من أبواب آداب السفر- الحديث ”. 


جَ 3 ص: 1لا 


المهم؛ و حفظ لكك دينكك و أمانتكك و خواتيم عملكء و وجهك لكل خير» عليكك بتقوى اللّه استودع الله نفسككء سر على 
ركه الله عو بواجا 

وقد تقدم فى الأذان ما يعلم منه حكم الأذان خلفه. 

و ينبغى أن يخلف فى أهله و ماله» و خصوصا إذا كان فى سفر الحج, فقد 

قال على بن الحسين (عليهما السلام)(1): «من خلف حاجا فى أهله و ماله كان له كأجره حتى كأنه يستلم الحجر). 

و ينبغى للمسافر المحافظه على ما حكاه 

الصادق (عليه السلام) فى خبر حماد ابن عيسى (؟')من وصيه لقمان لابنه «يا بنى إذا سافرت مع قوم فأكثر استشارتهم فى أمركك 
و أمورهم., و أكثر التبسم فى وجوههم, و كن كريما على زادك, و إذا دعوكك فأجبهم, و إذا استعانوا بكك فأعنهم» و استعمل 
طول الصمت و كثره الصلاه و سخاء النفس بما معكك من دابه أو ماء أو زاد» و إذا استشهدوك على الحق فاشهد لهم؛ و اجهد 
رأيك إذا استشاروككء ثم لا تعزم حتى تثبت و تنظر و لا تجب فى مشوره حتى تقوم فيها و تقعد و تنام و تأكل و تصلى و أنت 
مستعمل فكرتكك و حكمتكك فى مشورتكك: فان من لم يمحض النصح لمن استشاره سلبه الله رأيه» و نزع منه الأمانه» و إذا 


رأيت أصحابك يمشون فامش معهم. و إذا رأيتهم يعملون فاعمل معهم, و إذا تصدقوا و أعطوا قرضا فأعط معهم, و اسمع لمن 
هو أكبر منكك سناء و إذا أمروكك بأمر و سألوكك شيئا فقل: نعم, و لا تقل لا 


.١ الوسائل- الباب- /7ا8- من أبواب آداب السفر- الحديث‎ ١ -١ 
.١ و ذكر ذيله فى الباب 7 منها- الحديث‎ ١ ؟ الوسائل- الباب- 87- من أبواب آداب السفر- الحديث‎ -" 


جَ 3 ص: ١2‏ 


فان لا عى و لؤمء و إذا تحيرتم فى الطريق فانزلواء و إذا شككتم فى القصد فقفوا و تآمرواء و إذا رأيتم شخصا واحدا فلا تسألوه 
عن طريقكم ولا تسترشدوه؛ فان الشخص الواحد مريب لعله يكون عين اللصوصء أو يكون هو الشيطان الذى حيركم؛ و 
احذروا الشخصين أيضا إلا ان تروا ما لا أرىء فإن العاقل إذا أبصر بعينه شيئا عرف الحق منه. و الشاهد يرى ما لا يرى الغائب» يا 
بنى إذا جاء وقت الصلاه فلا تؤخرها لشى ء؛ صلها و استرح منهاء فإنها دين» و صل فى جماعه و لو على رأس زجء و لا تنامن 
على دابتكك فان ذلكك سريع فى دبرهاء و ليس ذلكك من فعل الحكماء إلا-ان تكون فى محمل يمكنكك التمدد لاسترخاء 
المفاصلء و إذا قربت من المنزل فانزل عن دابتكك. و ابدأ بعلفهاء فإنها نفسكك. و إذا أردتم النزول فعليكم من بقاع الأرض 
بأحسنها لوناء و ألينها تربه» و أكثرها عشباء فإذا نزلت فصل ركعتين قبل ان تجلسء و إذا أردت قضاء حاجتكك فأبعد المذهب 
فى الأرضء و إذا ارتحلت فصل ركعتين» ثم ودع الأرض التى حللت بها و سلم عليها و على أهلهاء فإن لكل بقعه أهلا من 
الدلكتكفه وان استطعك أن لك تا كل طعاما دق ندا فتصدق مه فاقه ,+ و عليكك بقرا كنات اللهمادفتك زاكناء و عليكك 
بالتسبيح ما دمت عاملا عملاء و عليكك بالدعاء ما دمت خالياء و إياكك و السير من أول الليل» و سر فى آخره؛ و إياكك و رفع 
الصوت فى سيرك يا بنى سافر بسيفك و خفكك و عمامتكك و حبالك و سقائكك و خيوطكك و مخرزكك. و تزود معكك من 
الأدويه ما تنتفع به أنت و من معككء و كن لأصحابكك موافقا إلا فى معصيه الله عز و جل) 


و قال الصادق (عليه السلام) أيضا فى خبر صفوان (0): «كان أبى (عليه السلام) يقول: ما يعبأ بمن يوم هذا البيت إذا لم يكن فيه 
ثلاث خصالء خلق يخالق به من صحبه؛ و حلم 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ؟١-‏ من أبواب أحكام العشره- الحديث ه. 


ج 18 ص: 8 
يملكك به غضبه. و ورع يحجزه عن محارم الله 
وهو معنى ما رواه 


محمد بن مسلم (١)عنه‏ (عليه السلام) «قل ما يعبأ بمن يسلكك هذا الطريق إذا لم يكن فيه ثلاث خصال: ورع يحجزه عن معاصى 
اللهوو يلي بملكة ره عقي ونين الصحبه لمن صحيةة 


لسانككء و اكظم غيظك. و أقل لغوكء و تفرش عفوك, و تسخى نفسكك') 


إلى غير ذلكك مما يستفاد من رواياتهم من مكارم الأخلاق و غيرها فى السفر و الحضر و خصوص سفر الحج التى يتعذر أو 
يتعسر استقصاؤها خصوصا مع ملاحظه ما فيها من تعليل 


البركه بولا-ده أحد الأنبياء أو وقوع نعمه عظيمه فيه» و الشؤم بوقوع أمر سى ء فيه من موت نبى أو وصى أو نوع من غضب الله 
تعالى أو نحو ذلك و قد تكفل ابن طاوس و المجلسى و الكاشانى و الحر فى الوسائل بجمعها أو أكثرها. 


[تعداد الواجبات فى الحج تفصيلا] 

[الأول القول فى الإحرام ] 

اشاره 

و كيف كان ف القول الأول فى الإحرام منها و يقع النظر فى مقدماته و كيفيته و أحكامه و خاتمته. 

[النظر فى مقدمات الإحرام ] 

أما المقدمات ف كلها مستحبه؛ و هى أمورء منها توفير شعر رأسه من أول ذى القعده إذا أراد التمتع» و يتأكد عند هلال ذى 
الحجه على الأشبه وفاقا للمشهور شهره عظيمه و خصوصا بين المتأخرين؛ بل لعل كافتهم عليه إذ ابن إدريس و ان حكى عنه 
الخلاف لظهور أول كلامه فيه لكن كما قيل صرح بعد ذلكك بالندبء بل لم أجد فيه خلافا من غيرهم أيضا إلا من الشيخين فى 


المقنعه و النهايه و الاستبصار, مع ان الأول منهما انما قال: «إذا أراد الحج فليوفر شعر رأسه فى مستهل ذى القعده فإن حلقه فى 
ذى القعده كان عليه دم يهريقه) و الثانى فى الأول (إذا أراد الإنسان 


.6 الوسائل- الباب- 7- من أبواب أحكام العشره- الحديث‎ ١ -١ 
؟- 7 الوسائل- الباب- 7- من أبواب أحكام العشره- الحديث ؟.‎ 


جَ يالك ص: ا/ا١ا‏ 


ان يحج متمتعا فعليه ان يوفر شعر رأسه و لحيته من أول ذى القعده. و لا يمس شيئا منهاا و نحوه فى الثانى» و لا صراحه بذلكك 
فى الوجوب. خصوصا بعد معلوميه التسامح من مثلهم بإطلاق لفظه و إراده الندب, فضل عن التعبير المزبور و على تقديره فلا 


ريب فى ضعفه» فان النصوص و إن كان ظاهر الأمر و نحوه فيها ذلكك- 


قال الصادق (عليه السلام) فى صحيح ابن مسكان(1): «لا تأخذ من شع رك و أنت تريد الحج من ذى القعده و لا فى الشهر الذى 
تريد الخروج فيه للعمره) 


وفى صحيح معاويه بن عمار(5الْححٌ أَشْهّرٌ مَعْلُوماتٌ : شوال و ذو القعده و ذو الحجه فمن أراد الحج وفر شعره إذا نظر إلى 
هلال ذى القعده. و من أراد العمره وفر شهرا» 


و فى صحيح عبد الله بن سنان («اعف شعركك للحج إذا رأيت هلال ذى القعده؛ و للعمره شهرا؛ 
و فى خبر سعيد الأعرج (06«لا يأخذ الرجل إذا رأى هلال ذى القعده و أراد الخروج من رأسه و لا من لحيته) 
و فى موثق ابن مسلم (8)«خذ من شع رك إذا أزمعت الحج شوال كله إلى غره ذى القعده) 


و أبو جعفر (عليه السلام) فى خبر أبى حمزه(2)١لا‏ تأخذ من رأسكك و أنت تريد الحج فى ذى القعده؛ و لا فى الشهر الذى تريد 
الخروج فيه للعمره) 


و سأل الصادق (عليه السلام) أيضا الحسين بن أبى العلاء فى الحسن (/0اعن الرجل يريد الحج أ يأخذ من شعر رأسه فى شوال 
كله ما لم ير الهلال؟ قال: لا بأس ما لم ير الهلال» 


و يزيد الكناسى (4)«عن الرجل يريد الحج أ يأخذ من شعره فى أشهر الحج؟ قال: 


.١ الوسائل- الباب- ؟7- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
؟- 7 الوسائل- الباب- ؟- من أبواب الإحرام- الحديث ع.‎ 
.2 الوسائل- الباب- ؟7- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ” -* 
.8 ع- 5 الوسائل- الباب- 7- من أبواب الإحرام- الحديث‎ 
من أبواب الإحرام- الحديث ؟.‎ -١ ه- ه الوسائل- الباب-‎ 
.» ثم الوسائل- الباب- ؟- من أبواب الإحرام- الحديث‎ -# 
.١ الوسائل- الباب- 5- من أبواب الإحرام- الحديث‎ / - 
الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحرام- الحديث 5 عن أبى الصباح الكنانى.‎ 8-8 


ج 38 ص: ١17/7‏ 

لاولا من لحيته؛ و لكن يأخذ من شاربه و أظفاره» و ليطل ان شاء»- 

إلا ان روائح الندب منه ظاهره» خصوصا بعد ملاحظه الشهره المزبوره» 

و صحيح على بن جعفر(١)عن‏ أخيه (عليه السلام) «سألته عن الرجل إذا هم بالحج يأخذ من شعر رأسه و لحيته و شاربه ما لم 
يحرم قال: لا بأس) 

و موثق سماعه(1)عنه (عليه السلام) أيضا «سألته عن الحجامه و حلق القفا فى أشهر الحج قال: لا بأس و السواكك و النوره» 

و احتمال اراده خصوص شوال من أشهر الحج كما ترى» و 

خبر محمد بن خالد الخزاز00«سمعت أبا الحسن (عليه السلام) يقول: أما أنا قآخذ من شعرى حين أريد الخروج إلى مكه 
للإحرام) 

بل و 

خبر إسماعيل بن جابر()اقلت لأبى عبد الله (عليه السلام): كم أوفر شعرى؟ قال: إذا أردت هذا السفر أعفه شهرا؛ 

بناء على إراده الأعم من العمره من السفر فيه» إذ هو حينئذ أقل من التوفير من أول ذى القعده بل لعل الاعفاء فيه و فى غيره من 
النصوص السابقه مشعر بالندب أيضاء و فى 


خبر جميل بن دراج (8)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن متمتع حلق رأسه بمكه قال: إذا كان جاهلا فليس عليه شى ء» و ان 
تعمد ذلكك فى أول الشهور للحج بثلاثين يوما فليس عليه شى ء» و ان تعمد بعد الثلاثين يوما التى يوفر فيها الشعر للحج فان عليه 
دما يهريقه) 


و نحوه مرسله (2)الآخر إلا انه ذكر الناسى مع الجاهل فى المعذوريه» و بمضمونها ما حكى من عباره الفقه المنسوب إلى مولانا 
الرضا (عليه السلام)(/ا)و ظاهره 


.# الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
.” ؟- 7 الوسائل- الباب- 6- من أبواب الإحرام- الحديث‎ 
.5 الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ” -* 
ع- 5 الوسائل- الباب- 7- من أبواب الإحرام- الحديث ؟.‎ 
.8 ه- ه الوسائل- الباب- 6- من أبواب التقصير - الحديث‎ 
.١ ع- 8 الوسائل- الباب- - من أبواب التقصير- الحديث‎ 


.١ المستدركك- الباب- 7- من أبواب الإحرام- الحديث‎  - 


اج 18ء ص: ١1/7‏ 

معروفيه الثلاثين فى التوفير لا غره ذى القعده. 

و منه تقوى دلاله الخبر السابق عليه» فيجب الجمع ببنهما بتفاوت مراتب الندب» كما فهمه المشهور الذى قد يؤيده أيضا 

خبر على بن جعفر(١)عن‏ أخيه المروى عن قرب الاسناد «من أراد الحج فلا يأخذ من شعره إذا مضت عشره من شوال) 

المعلوم عدم إراده الحرمه منه. بل لم أعثر على مفت فيه بالكراهه عدا الحر فى الوسائل. 

و على كل حال فوسوسه بعض متأخرى المتأخرين فى الحكم المزبور عملا بالأ-مر و النهى المزبورين فى النصوص السابقه 
مقتصرا على ذكر موثق سماعه فى المعارضه طاعنا فيه فى السند بل و الدلاله باعتبار إمكان إراده ذى القعده من أشهر الحج فيه 
فى غير محلهاء لما عرفت من الشهره العظيمه و صحيح على بن جعفر و غير ذلكك ثم انه يمكن اراده ما يشمل اللحيه من الرأس 
فى المتن و نحوه كما عن الشيخ و بنى إدريس و سعيد و البراج و الفاضل فى جمله من كتبه التصريح به» لخصوص خبر سعيد 
الأعرج بل و إطلاق شعرك و شعر رأسه فى النصوص المزبوره بناء على ما فى كشف اللثام من ان الرأس قد يشمل الوجه. 
فشعره يشمل شعره. و إن كان الظاهر انسياق غيرها منه» و أما ما سمعته من المفيد فلم أجد ما يدل عليه سوى خبر جميل 


(1؟)السابق المطعون فى سنئده بعلى بن حديدء و حمله بعضهم على الندبء و آخر على وقوع ذلكك بعد الإحرام, لتقيبد السؤال 
بكونه بمكه مع تقييد الجواب به لعود الضمير فيه إلى المسؤول عنه» و من 


هنا قيل انه ساقط. لكونه ضعيف السندء متهافت المتن» فلا يصلح لإثبات حكم شرعى؛ 


8١ الوسائل- الباب- ؟7- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 


1- 7 الوسائل- الباب- 8- من أبواب التقصير- الحديث 8. 


جَ 3 ص: عا 


لكن فى كشف اللثام قد استدل به على تأكد الندب عند هلال ذى الحجه الذى ذكره المصنف و تبعه الفاضل» ثم قال: و يحتمل 
اختصاصه بمتمتع دخل مكه. و هو حينئذ محرم, و ألزمه المفيد الدم بالحلق بعد هلال ذى القعده, و هو الذى أوجب نسبه 
وجوب التوفير اليه لكن ابن سعيد وافقه فيه مع انه قال: ينبغى لمن أراد الحج توفير شعر رأسه و لحيته» قلت: و من هنا قلنا لا 
صراحه فى كلالمه بالمخالفه و إن قلنا بوجوب الدم, مع إمكان إرادته الندب منه أيضاء نعم لا يخفى عليكك عدم دلالته على 
التأكد المزبورء بل فى الرياض فى كل من الاستدلال به على ذلكك و الاحتمال المذكور نظرء و إن كان فى النظر فى الأخير نظرء 
ضروره احتمال الخبر المزبور لذلكك على أن يكون المراد بيان حكم المتمتع الذى دخل مكه فى شوال و فى غيره؛ فلا- بأس 
بالحلق فيه بعد الإحلال من عمره التمتع لبقاء زمان توفير الشعر فيه للحجء بخلاف ما إذا كان فى ذى القعده مثلاء و حينئذ يراد 
من الثلاثين فيه الثانيه الكنايه عن شوال التى بمضيها تحل الثلاثون التى يوفر فيها الشعر للحج» ف 


قوله (عليه السلام): «التى يوفر فيها الشعر للحج» 


كالوصف للأيام المستفاده من قوله (عليه السلام): «بعد) و هى أيام ذى القعده؛ و لعل هذا أولى مما فى الحدائق من تقدير بعد 
دخول الثلا-ثين لا مضيها ردا على صاحب المداركك» ضروره كون المنساق من قوله «بعد» معنى المضى لا الدخولء لكن ما 
ذكرناه أحسنء و على التقديرين تصلح دلالله الخبر المزبور» إلا-ان الانصاف مع ذلكك كله عدم وضوح دلاله الخبر على وجه 
يصلح لإثبات الوجوب كما سمعته من المفيد» نعم لا بأس بالقول باستحباب إهراق الدم بذلكك. 


ثم لا يخفى عليكك إطلاق النصوص المزبوره؛ إلا أن المصنف تبعا للشيخ و ابن حمزه قيده بالمتمتع» و تبعه الفاضل فى كثير من 
كتبه» و لا ريب أن الأول أولى؛ و أولى منه ذكر استحباب توفيره للعمره المفرده شهراء كما صرح به فى 


جَ 3 ص: / 1١‏ 


الدروسء لما سمعته من النص (1)بل و التحرير و إن قال من أول الشهر الذى يريد العمره فيه» لما سمعته من النص (7)أيضاء و 
جعل فى الوسائل المستحب أحدهماء و يمكن كون المراد بأحدهما عين الآخر و على كل حال لم يذكر أحد منهم الخلاف 
فيهاء لاقتصار عباره الشيخين على الحج لكن فيه أن النصوص متحده الدلاله فيهما معاء و بذلكك يظهر لكك أيضا قوه الندب» 
فالتحقيق حينئذ الندب فيهما معا كما عرفت و الله العالم. 


و منها أن ينظف جسده من الأوساخ و يقص أظفاره و يأخذ من شاربه و يزيل الشعر من جسده و إبطيه مطليا بلا خلاف أجده 
فى شىء من ذلككء بل النصوص فيما عدا الأول مستفيضه: 


قل لفاوق عله البواام) قن ممح مناررنة وى غمار لل واف لافيت إلى التق موقل القاف انال لوقك بيو عله الكراقت 
و أنت تريد الإسحرام إن شاء الله فانتيف إبطيك. و قلم أظفارك, و أطل عانتكك, و خذ من شاربك, و لا يضرك بأى ذلكك 
بدأت» ثم استكك و اغتسل و البس ثوبيككء و ليكن فراغكك من ذلكك إن شاء الله عند زوال الشمس: فان لم يكن عند زوال 
الشمس فلا يضرك؛ 


وف ضصيةة لاخ لل رذ اسييتك إلى يعي السرافية: الى .وق وسول الله (ضق الله عليه و آله انس إيظبكه و اخلق 
عانتكك, و قلم أظفاركء و قص شاربك. و لا يضرك بأى ذلكك بدأت"» 

وفى 

حسن حريز(8)«السنه فى الإحرام تقليم الأظفار» و أخذ الشارب» و حلق العانه) 


و سأله فى صحيحه الآخر(ع) عن التهيؤ للإحرام فقال: تقليم الأظفار؛ و أخذ 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الإحرام. 

7- ؟ الوسائل- الباب- 7- من أبواب الإحرام. 

- ” الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الإحرام- الحديث #. 
ع- * الوسائل- الباب- #- من أبواب الإحرام- الحديث ”. 
ه- ه الوسائل- الباب- 6- من أبواب الإحرام- الحديث 5. 
#- ثم الوسائل- الباب- #8- من أبواب الإحرام- الحديث .١‏ 


جَ 3 ص: 1١07‏ 


الشارب» و حلق العانه») 


و أما الأول فقد يومى اليه- مضافا إلى استحباب الطهور للمؤمن مطلقاء و لذا علل التنوير به فى النصوص (1)و إلى طول منعه 
منه- اختصاص الإحرام بالغسل له المرشد اليه بل قد يومى النص على الأمور المزبوره إلى كونه كالجمعه المستحب فيها ذلكك, 
بل ينبغى غير ذلكك من قطع الرائحه الكريهه عن إبطيه مثلا و غيره مما ينبغى أن يكون عليه المؤمن» فما فى اللمعه و الدروس من 
إبدال الواو بالباء لعدم دليل عليه بالخصوص فى غير محله» لما عرفت من رجحان التنظيف بنفسه لا أنه بخصوص قص الأظفار و 
نحوه. نعم الظاهر إلحاق حلق العانه و غيرها بطليهاء لما سمعته من النص و ان صرح فى الدروس بكونه أفضل. 


و لو كان قد أطلى مثلا أجزأه ما لم يمض خمسه عشر يوما لعموم (5)تحديد ما بين الطليتين بهاء و خصوص 

خبر على بن أبى حمزه()قال: 

«سأل أبو بصير أبا عبد الله (عليه السلام) و أنا حاضر فقال: إذا أطليت للإحرام الأول فكيف أصنع بالطليه الأخيره؟ و كم بينهما؟ 
قال: إذا كان يننهما جمعتان مده عشر يوما قاطل) 

و لكن فى 

خبره الآخر(ع)«لا بأس أن يطلى قبل الإحرام بخمسه عشر يوما/ 


وهودال على الا-جتزاء به و لو مضت خمسه عشر يوما و يمكن حمله على إراده بيان أصل الجوازء أو يراد منها التقريبيه لا 
التحقيقيه» أو غير ذلكك» و 


سأله (عليه السلام) معاويه بن عمار(2)أيضا «عن الرجل يطلى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 5"- من أبواب آداب الحمام من كتاب الطهاره. 
-١‏ 7 الوسائل- الباب- ”- من أبواب آداب الحمام من كتاب الطهاره. 
*- ” الوسائل- الباب- /- من أبواب الإحرام- الحديث 8. 
ع- 5 الوسائل- الباب- /- من أبواب الإحرام- الحديث 2. 
ه- ه الوسائل- الباب- /- من أبواب الإحرام- الحديث 8. 


ج 318 ص: ١//‏ 
قبل أن يأتى الوقت بست ليال قال: لا بأس» و سأله عن الرجل يطلى قبل أن يأتى مكه بسبع أو ثمان ليال قال: لا بأس» 


إلا أن الجميع حتى المفهوم من الأول منها المحمول على إراده عدم التأكد كما ترى لا ينافى استحباب إعاده الإطلاء و إن مضى 
له أقل من ذلكك كما عن الشيخ و الفاضل التصريح بهء لإطلاق الأدله السابقه. و خصوص 


خبر ابن أبى يعفور(١)قال:‏ «كنا بالمدينه فلاحانى زراره فى نتف الإبط و حلقه. قلت: حلقه أفضلء و قال زراره نتفه أفضل» 
فاستأذنا على أبى عبد الله (عليه السلام) فاذن لنا و هو بالحمام يطلى قد طلى إبطيه فقلت لزراره يكفيكك فقال: لا لعله فعل هذا 
لما لا يجوز لى أن أفعله» فقال: فيم أنتماء فقلت: ان زراره لاحانى فى نتف الإبط و حلقه» فقلت: 


حلقه أفضل و قال زراره: نتفه أفضل » فقال: أصبت السنه و أخطأها زراره» حلقه أفضل من نتفه» و طليه أفضل من حلقه؛ ثم قال 
: من : من ثم 
لنا اطلياء فقلنا فعلنا منذ ثلاث» فقال: أعيدا فإن الإطلاء طهور) 


بل قال (عليه السلام) فى خبر آخر لأبى بصير(5): «تنور فقال: انما تنورت أول من أمس و اليوم الثالث» فقال: أما علمت أنها 
طهور فتنورا 


بل لعله ليس فى عباره المصنف ما ينافى ذلككء لعدم المنافاه بين الاجزاء و الفضلء بل قد يناقش فى دلاله النصوص السابقه 


على إجزائه عن إعادته 


١ -١‏ ذكر صدره فى الوسائل فى الباب- 88- من أبواب آداب الحمام الحديث * و ذيله فى الباب- 7"- منها الحديث 8 إلا أنه 
قال عند ذكره الذيل عن عبد الله بن أبى يعفور عن أبى عبد الله عليه السلام- فى حديث أنه قال له و لأبى بصير اطليا. إلخ و هو 
سهو فان الموجود فى الكافى ج 5 ص 72" و التهذيب ج ه ص ”2 كالجواهر. 

؟- 7 الوسائل- الباب- ”*- من أبواب آداب الحمام- الحديث 5 من كتاب الطهاره. 


جَ 3 ص: م/ا١ا‏ 


للإبحرام مع مضى الأقل بيسير» و خصوصا ما عد الأمول منهاء بل و الأول المراد منه أن ذلكك نهايه الفصل بينهماء فلا ينافى 
استحباب الإعاده قبل ذلك. خصوصا للإحرام الذى إذا وقع مثلا قبل مضيها بيوم مثلا قد يستمر إلى غيره أياما تزيد على مده 
الفصلء و منه ينقدح أن للإحرام خصوصيه أخرىء و خبر أبى بصير الدال على الاجزاء له و إن مضى خمسه عشر يوما قد عرفت 
أنه محمول على إراده بيان الجواز لا الاجزاء فى الفضل؛ و الله العالم. 


و منها الغسل للإحرام للأمر به فى النصوص ١(١)المستفيضه‏ أو المتواتره المحمول عليه 
إجماعا محكيا عن التذكره و التحرير إن لم يكن محصلاء بل عن المنتهى لا نعرف فيه خلافاء و كأنه لم يعتد بما حكاه فى 
المختلف عن الحسن من الوجوبء و قد تقدم الكلام فيه فى الأغسال المسنونه. 


وقيل و القائل الشيخ و ابن البراج فى محكى المبسوط و المهذب. بل فى المسالك حكايته عن الشيخ و جماعه؛ بل قال بعد 
ذلكك انه اختاره جماعه من الأعيان إن لم يجد ماء تيمم له لإطلاق ما دل (؟)على تنزيل التراب منزله الماء» و انه يكفيكك عشر 
سنين» من غير فرق بين الطهاره و غيرهاء كما أنه لا فرق بين عدم الوجدان و بين غيره من الأعذار» و هو معنى ما عن التذكره من 
تعليله بأنه غسل مشروع فناب عنه التيمم كالواجب لكن فى كشف اللثام هنا «و ضعفه ظاهر» و فى المدارك «هو ضعيف جداا 
قلت: و ربما أشعر بضعفه أيضا نسبه المصنف له إلى القيل» و قد تقدم تحقيق الحال فى ذلكك فى كتاب الطهاره. 


ولو اغتسل و أكل أو لبس ما لا يجوز للمحرم أكله و لا لبسه أعاد الغسل 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحرام. 


؟- ” الوسائل- الباب- 77- من أبواب التيمم من كتاب الطهاره. 


ج 18ء ص: ١1/94‏ 

استحبابا ل 

قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه(1)1إذا لبست ثوبا لا ينبغى لكك لبسه» أو أكلت طعاما لا ينبغى لكك أكله فأعد 
الغسل) 

وفى 

صحيح عمر ابن يزيد(1):إذا اغتسلت للإحرام فلا تقنع و لا تطيب و لا تأكل طعاما فيه طيب فتعيد الغسل») 


و أبى جعفر (عليه السلام) فى خبر محمد بن مسلم 00إذا اغتسل الرجل و هو يريد أن يحرم فلبس قميصا قبل أن يلبى فعليه 
الغسل») 


بل خبر على بن أبى حمزه():سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل اغتسل للإحرام ثم لبس قميصا قبل أن يحرم قال: قد 
انتقض غسله» 


و إن كان الظاهر إراده استحباب الإعاده من النقض لا البطلان من رأس. و إن كان ربما يقال به مؤيدا بدعوى إشعار الإعاده فى 
النص به» لكنه خلا.ف ظاهر الفتوى» بل مقتضى صحيح عمر استحباب اعادته للتطيب أيضا كما فى الدروس. نعم لا دلاله فى 
شىء منها على استحباب إعادته بفعل ما عدا ذلكك من تروك الإحرام, اللهم إلا أن يجعل ما فيها مثالا لغيره» لكن فى 


مرسل جميل (شاعن الصادق (عليه السلام) «فى رجل اغتسل للإحرام ثم قلم أظفاره قال: 
يمسحها بالماء و لا يعيد الغسل») 
و سأله ابن أبى يعفور(2)«ما تقول فى دهنه بعد الغسل فقال: قبل و بعد و معه ليس به بأس» 


و إن أمكن إراده بيان عدم التأكد و يجوز له أى المحرم تقديمه أى الغسل على الميقات إذا خاف عوز الماء فيه بلا خلاف 


أجده فيه كما اعترف به فى الذخيره و الرياض 


1-1 الوسائزب الات اهن أيرات الإحرام- الحديث .١‏ 

7- ؟ الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 

*- ” الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 

ع- * الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب الإحرام- الحديث .١‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- ؟7١-‏ من أبوات الإحرام- الحديث ١‏ وهو مرسل جميل عن أبى جعفر عليه السلام كما فى الكافى ج ؟ 
ص 08” و التهذيب ج 0ه ص 88. 


جَ 3 ص: 1/6 


و غيرهماء بل فى المداركك الإجماع عليه لكن فى النافع «و قبل يجوز تقديم الغسل على الميقات لمن خاف عوز الماء؛ و يعيد لو 


وجده) مشعرا بتمريضه. و فيه أن النصوص داله عليه» ففى 


صحيح هشام بن سالم (١)«أرسلنا‏ الى أبى عبد الله (عليه السلام) و نحن جماعه بالمدينه انا نريد ان نودعككء فأرسل إلينا أن 
اغتسلوا بالمدينه فإنى أخاف ان يعز عليكم الماء بذى الحليفه» فاغتسلوا بالمدينه و البسوا ثيابكم التى تحرمون فيها ثم تعالوا 
فرادى أو مثانى- الى أن قال- فلما أردنا أن نخرج قال: لا عليكم أن تغتسلوا إذا وجدتم ماء إذا بلغتم ذا الحليفه) 


وقال أبو بصير7(0)«سألته عن الرجل يغتسل بالمدينه لإحرامه أ يجزيه ذلكك عن غسل ذى الحليفه؟ قال: نعم) 
و نحوه صحيح الحلبى )عن الصادق (عليه السلام)» وفى 


صحيح معاويه بن وهب (5)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) و نحن بالمدينه عن التهيؤ للإحرام فقال: أطل بالمدينه و تجهز بكل 
ما تريد و اغتسلء» و إن شئت اشتملت بقميصكك حتى تأتى مسجد الشجره) 


إلى غير ذلكك من النصوص التى ظاهرها عدا الأول منها جواز التقديم مع عدم خوف إعواز الماء كما مال اليه سيد المدارك و 
الفاضل الأصبهانى و صاحب الذخيره؛ مضافا إلى إطلاق أدله الغسل؛ لكن فى التنقيح بعد أن اعترف باقتضاء الإطلاق ذلكك قال: 
«و الشيخ قيده بالخوف و هو جيدء إذ العمل بالإطلاق لم يقل به قائل» و فيه أن عدم القائل لا ينافى وجوب العمل بالخبر الجامع 
لشرائط الحجيه. إلا أن يكون ذلكك عن إجماع على العدم؛ و فى دعواه هنا منع» و التنظير بغسل الجمعه الذى يقدم يوم 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحرام- الحديث ١‏ و ؟. 
؟- 7 الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحرام- الحديث ”. 
- ” الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحرام- الحديث 2. 
ع- * الوسائل- الباب- /- من أبواب الإحرام- الحديث .١‏ 


جَ 324 ص: 18 


الخميس للخوف لا يقتضى ذلكك. فمن الغريب ما فى الرياض من جعل ما فى التنقيح إجماعا منقولا و قيد به النصوصء بل تردد 
فى تناول إطلاق النصوص لصوره عدم الخوفء إذ لا يخفى عليكك ما فيه نعم قد يقال إن التعليل فى الصحيح الأول مؤيدا 
بذلكك يقتضى التقيبد المزبورء إلا أن الانصاف قصوره عن ذلكك على 


وجه يقتضى عدم المشروعيه لزياده التنظيف. فالجزم بذلكك كما فى الرياض لا يخلو من منع. 


بل ربما احتمل فى عباره المصنف فى النافع ان يكون التمريض الذى أشعر به لفظ القيل راجعا إلى التقييد بالخوف الذى 
مقتضى النصوص عدمه. لا لمطلق التقديم المصرح به فى النص و الفتوىء أو يكون راجعا إلى الحكم الأخير و هو لو وجده فى 
الميقات استحب له الإعاده لعدم دليل واضح عليه عدا قوله (عليه السلام) فى ذيل الصحيح السابق «و لا عليكم) إلى آخره الذى 
لا دلالله فيه على الندب الذى هو أخص من نفى البأسء و لكن فيه معلوميه اعتبار الرجحان فى العباده متى شرعت, كما هو 


واضح. بل لا فرق فى استحباب الإعاده معه بين لبس ثوبى الإحرام حين الغسل و عدمه. 


ثم لا يخفى عليكك أن الصحيح الأول (1)ظاهر فى استحباب لبس ثوبى الإ-حرام عند الغسل و إن تأخر الإحرام لوقته» فيجوز 
حينئذ له عدم اللبس كما فى صحيح ابن وهب (1)و حكى التصريح به عن النهايه و المبسوط» هذاء و عن التحرير و المنتهى و 
التذكره تقييد جواز التقديم بان لا يمضى عليه يوم و ليله» و نفى عنه البأس فى كشف اللثام» و لعله لما تسمعه عن قريب ان شاء 
اللّه. 


.١ الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 


؟- 7 الوسائل- الباب- -٠/‏ من أبواب الإحرام- الحديث .١‏ 


ج 18 ص: ما 
و كيف كان فلا خلاف أجده فى أنه يجزى الغسل فى أول النهار ليومه إذا أراد الإحرام فيه و 
فى أول الليل لليلته ما لم ينم بل قيل إنه مقطوع به فى كلام الأصحاب ل 


خبر أبى بصير(1)1أتاه رجل و أنا عنده» فقال: اغتسل بعض أصحابنا فعرضت له حاجه حتى أمسى فقال: يعيد الغسلء يغتسل نهارا 
ليومه ذلكك. و ليلا لليلته» 


و صحيح عمر بن يزيد(1)عن أبى عبد اللّ (عليه السلام) «من اغتسل بعد طلوع الفجر كفاه غسله إلى الليل فى كل موضع يجب 
فيه الغسل و من اغتسل ليلا كفاه غسله إلى طلوع الفجرا 


و خبر سماعه بن مهران (7)عنه (عليه السلام) أيضا «من اغتسل قبل طلوع الفجر و قد استحم قبل ذلكك ثم أحرم من يومه أجزأه 
غسله» و من اغتسل فى أول الليل ثم أحرم فى آخر الليل أجزأه غسله) 


بناء على أن المراد عند طلوع الفجر من قوله قبله فيه» و فى وافى الكاشانى كان المراد بالاستحمام تنظيف البدن» بل فى 
صحيح جميل (5)عنه (عليه السلام) أيضا أنه قال: 

«١غسل‏ يومكك يجزيكك لليلتكك و غسل ليلتكك يجزيكك ليومكك' 

و نحوه خبر حسين الخراسانى (ه)عن أحدهما (عليهما السلام) المروى عن مستطرفات السرائر 


و أفتى به جماعه من متأخرى المتأخرين تبعا للمحكى عن المقنع» و نفى عنه البأس فى الرياض. قال: «و لكن الأفضل الإعاده 
لصريح بعض الأخبار السابقه المؤيد بلفظ الاجزاء فى هذه الروايه» قلت: قد يشعر لفظ الاجزاء فى عباره المشهور بان ذلكك أقل 
المجزى, و لولاه لأمكن الجمع بين النصوص بما ذكره على معنى تفاوت مراتب الإجزاء مؤيدا باستبعاد عدم إجزائه مثلا لليل أو 
للنهار مع فرض وقوعه 


.” الوسائل- الباب- 9- من أبواب الإحرام الحديث‎ ١ -١ 

؟- ؟ الوسائل- الباب- 4- من أبواب الإحرام الحديث * عن عثمان بن يزيد كما فى التهذيب ج ه ص 56 إلا أن الموجود فى 
الطبع الحديث من الوسائل عن عثمان عمر بن يزيد. 

*- ” الوسائل- الباب- 4- من أبواب الإحرام الحديث 5. 

*- 5 الوسائل- الباب- 4- من أبواب الإحرام الحديث .١‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- 4- من أبواب الإحرام الحديث 8. 


جَ 3 ص: ىا 


فى آخر جزء منهماء اللهم إلا أن يراد تقدير زمان الليل أو النهار من كل منهماء و ربما يومى إلى ما ذكرناه فى الجمله ما سمعته 
فى خبر سماعه الذى لا يخفى بعد حمل ما قبل الفجر فيه على ما بعده» كبعد حمل اللام فى الخبرين على معنى «الى» ليوافق 
النصوص السابقه المعتضده بشهره الأصحابء و لعل الفاضل فيما مضى من تقييد التقديم بما سمعت نظر إلى الخبرين 
المزبورين» و لكن عليه كان الأولى التقييد بما سمعته من المشهورهء بل الظاهر ان هذه المسأله غير تلكك المسأله التى يراد فيها 
التقديم لخائف الإعواز و إن تأخر أياماء فتأمل جيداء كما ان الانصاف عدم خلو القول بمضمون الخبرين المزبورين و إن كان 
هو دون ذلك فى الفضل من وجه. 

بقى الكلام فى تقييد ذلك بعدم النوم» و يدل عليه 


صحيح النضر بن سويد(١)عن‏ أبى الحسن (عليه السلام) «سألته عن الرجل يغتسل للإحرام ثم ينام قبل أن يحرم قال: عليه اعاده 
الغسل») 


و خبر على بن أبى حمزه(1)«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل اغتسل للإحرام ثم ينام قبل أن يحرم قال: 
عليه اعاده الغسل») 
مؤيدا ذلك بما دل عليه فيمن اغتسل لدخول مكه أو الطواف 


كالصحيح )عن الرجل يغتسل لدخول مكه ينام فيتوضاً قبل أن يدخل أ يجزيه ذلكك أم يعيد؟ قال: لا يجزيه ذلك. لأنه إنما 


دخل بوضوء) 
و لكن مقتضى الجمع بينهما و بين 


صحيح العيص بن القاسم-()«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يغتسل للإحرام بالمدينه و يلبس ثوبين ثم ينام قبل أن 


بحرم 


.١ من أبواب الإحرام الحديث‎ -١٠١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
من أبواب الإحرام الحديث ؟.‎ -١٠١ ؟- 7 الوسائل- الباب-‎ 
.١ الوسائل- الباب- #- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث‎ ” - 
." ادامن أبوات الإحرام الحديث‎ ٠ د الوضائل -البات-‎ 


جَ 321 ص: عم 
قال: ليس عليه غسل») 


- استحباب الإعاده لا انتقاض الغسلء و احتمال كون المراد من صحيح العيص عدم مشروعيه الإعاده كما عن ابن إدريس 
مقتض لطرح ما سمعته من النص المؤيد بأنها مبالغه فى 


التنظيف. فالأولى حمله على اراده عدم النقض على معنى أن ليس عليه ذلكك كمن لم يغتسلء و لعله أولى من حمله على عدم 
التأكد كما فى المدارك و مما حمله الشيخ عليه من نفى الوجوب المنافى لمقتضى سوقه من أن سقوطه للاعتداد بالغسل 


و فى القواعد «و لو أحدث بغير النوم فإشكال ينشأ من التنبيه بالأدنى على الأعلى» و من عدم النص» بل و فى الدروس «الأقرب 
ان الحدث كذلك و نفى عنه فى المسالكك البأسء و لعله لكونه مساويا له أو أقوى باعتبار تلويثه للبدن» بل فى كشف اللثام 
الظاهر ان النوم إنما صار حدثا لأسن معه مظنه الأحداث فحقائقها حينئذ أولى» بل فى المختلف تعليل الإعاده للنوم بأنه يبطل 
الطهاره الحقيقيه فالوهميه أولى» بل فى المسالكك «الاتفاق على نقض الحدث غيره مطلقا و الخلاف فيه على بعض الوجوه» إلا 
أن ذلك كله كما ترى لا يصلح دليلا و إن قلنا بالتسامح على أن دعوى الاتفاق المزبور لا تخلو من نظر أو منع. 


0 


الفوقق تقالاعن مدل الزينازك يلما «النها دوتو اقل قيال رانسه لغيه زف لد يصوكو فق الحادق ١‏ رودي عه 
فليعد غسله») 


و لا صراحه فيه بانتقاضه بذلكك و إن ادعاها فى الرياض»ء كدعواه دلاله صحيح مكه(؟7)على مشاركه النوم غيره من الأحداث فى 
نقض الغسلء مع انه على 


.7 الوسائل- الباب- "- من أبواب زياره البيت- الحديث‎ ١ -١ 
.١ ؟- ؟ الوسائل- الباب- #- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث‎ 


جَ 3 ص: 186 


ما سمعته لا إشعار فيه بذلكء فالتحقيق عدم النقض هنا بالنوم فضلا عن غيره بل الظاهر قصر استحباب الإعاده فى الإحرام عليه 
دون غيره» لحرمه القياس» بل لعل إطلاق الاجتزاء بالغسل فى أول اليوم و الليله مع غلبه تخلل الحدث مما يقتضى عدمه. بل لعله 
بملا-حظه الغلبه المزبوره فى الليل يتقوى عدم الانتقاض بالنوم أيضا كما ذكرناه» و لعله لذا كان خيره الفخر و الكركى و سيد 
المدارك و الأصبهانى قصر الحكم على النوم؛ و قد تقدم فى الأغسال المندوبه بعض الكلام فى ذلك و الظاهر مساواه غسل 
الزياره و غيره من أغسال الأفعال لغسل الإحرام فى الاجتزاء به من أول اليوم و الليل لبقيتهماء بل قد سمعت الموثق الدال على 
الاجتزاء به لليل أيضاء و اما انتقاضه بالنوم و غيره من مطلق الحدث أو استحباب إعادته فقد سمعت دعوى الاتفاق هناء لكن لم 


نتحققه. و قد تقدم فى كتاب الطهاره تحقيق الحال. 


ولو أحرم بغير غسل أو صلاه يأتى استحباب الإيقاع عقيبها ناسيا ثم ذكر أو عامدا عالما أو جاهلا تداركك ما تركه و أعاد 
الإحرام استحبابا على المشهور بين الأصحابء بل لا أجد فيه خلافا بناء على استحبابهما بل و لا وجهاء ضروره عدم تعقل وجوب 
الإعاده مع كون المتروكك مندوباء و قول الشيخ فى النهايه «من أحرم من غير صلاه و غير غسل كان عليه إعاده الإحرام بصلاه و 
غسل» لا صراحه فيه بالوجوب» خصوصا بعد قوله فى المبسوط «كان إحرامه منعقدا غير أنه يستحب له إعاده الإحرام بصلاه و 
بغير صلاه- قال- و لا ينعقد الإحرام إلا فى الميقات بعد الغسل و التجرد و الصلاه» ظاهر فى وجوب الغسل و الصلاه و حينئذ 


يتجه وجوب الإعاده. 


اج 8 ص: 188 
وعلى كل حال فالأصل فى ذلكك 


صحيح الحسن بن سعيد(1)«كتبت إلى العبد الصالح أبى الحسن (عليه السلام) رجل أحرم بغير صلاه أو بغير غسل جاهلا أو 
عالما ما عليه فى ذلكث؟ و كيف ينبغى له أن يصنع؟ فكتب (عليه السلام) يعيده» 


بعد حمل الأمر فيه على الندب لما عرفتء مؤيدا بما قيل من إشعار قوله فى السؤال «و كيف ينبغى له أن يصنع» الذى يقتضى 
مطابقه الجواب له به و إن نوقش فيه و لكن العمده ما ذكرناه» بل الظاهر المفروغيه منه بين الأصحابء نعم قال ابن إدريس على 
ما فى المختلف بعد أن حكى ذلكك عن الشيخ إن أراد أنه نوى الإحرام و أحرم و لبى من دون صلاه و غسل فقد انعقد إحرامه. 
فأى إعاده تكون عليه» و كيف يتقدر ذلكك. و إن أراد أنه أحرم بالكيفيه الظاهره من دون النيه و التلبيه فيصح ذلكك و يكون 
لقوله وجه. و رده فى المختلف بأنه انما قصد الشيخ انه إذا عقد إحرامه بالتلبيه و النيه و لبس الثوبين 


التى هى أركان الإحرام و أجزاؤه من غير غسل و لا صلاه استحب له إعاده التلبيه و لبس الثوبين و النيه» عملا بروايه الحسن بن 
سعيد الصحيحه. و لا استبعاد فى استحباب اعاده الفرض لأجل النفل كما فى الصلاه المكتوبه إذا دخل المصلى فيها متعمدا بغير 
أذان ولا إقامه فإنه يستحب له إعادتهاء و قد استظهر منه فى المسالكك الحكم ببطلان الأول» و تبعه فى المداركك ثم أورد عليه 
فى الأول بما حاصله وضوح الفرق بين المقامين» فإن الصلاه تقبل الابطال بفعل منافياتها و لو نيه الابطال» بخلاف الإحرام الذى 
لا يقبله إلا بالإتمام أو ما يقوم مقامه إذا صد أو أحصر. 


قلت لعل ابن إدريس فهم من عباره الشيخ فى النهايه وجوب الإعاده المقتضيه لبطلان الأول بترك ما لا يقتضيه من المستحب»ء 
فأنكر عليه ذلكك و رده 


.١ من أبواب الإحرام- الحديث‎ -٠١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


جَ 3 ص: /ا/١‏ 


الفاضل بأنه لا مانع من الإعاده بتركك المستحب للدليل كما فى الصلاه بتركك الأذان و الإقامه» و ليس مقصوده من التشبيه 
البطلا-ن أيضا كما عساه يتوهمء بل المراد أن اعاده الصحيح تكون بترك المستحب و إن لم يكن الأول باطلاء و كان الأولى 
تشبيهه بإعاده الصلاه جماعه بعد أن صليت فرادىء و يقع له خيرهما من غير بطلان فى الأولى؛ و لعله لذا قال فى الدروس: و لو 
نسى الغسل أو النافله أعاد الإحرام بعدهما مستحبا خلافا لابن إدريسء إذ نفى الإعاده مع صحه الإحرام؛ و المعتبر هو الأول ثم 
كتب فى الحاشيه التى كتب تحتها انها منه المعتبر فى الا-جزاء الأول و فى الكمال الثانى» و من ذلكك أخحذ الأصبهانى ما فى 
كشفه حيث انه بعد أن ذكر استحباب الإعاده و دليلها قال: «و أنكره ابن إدريس إلا أن يراد صوره الإحرام من التجرد و لبس 
الثوبين من غير نيه فإنه إذا نواه انعقد و لم يمكنه الإحلال إلا بالإتمام أو ما يقوم مقامه إذا صد أو أحصرهء و ليس كالصلاه التى 
تبطل بمنافياتها و بالنيه» فلا يتجه ما فى المختلف من أنه كالصلاه التى يستحب إعادتها إذا نسى الأذان و الإقامه. و الجواب أن 
الإعاده لا تفتقر إلى الإبطال» لم لا يجوز أن يستحب تجديد النيه و تأكيدها للخبر» و قد ينزل عليه ما فى المختلف» انتهى. 


كان محلا للنظر إلا أن يكون مبناه عدم العمل بخبر الواحد و إن كان صحيحاء و قد عرفت ضعفه فى محله هذاء و فى الرياض 
بعد أن حكى ما سمعته من كشف اللثام قال: «و هو حسن ان تم منع افتقار الإعاده إلى الابطال» و فيه نظر لتبادره منها عرفاء و قد 
صرح فى الأصول بأنها عباره عن الإتيان بالشىء ثانيا بعد الإتيان به أولاء لوقوعه على نوع خللء قالوا كتجرده عن شرط معتبر» 
أو اقترانه بأمر مبطل» 


جَ 3 ص: ملا 


فتدبر. و لعله لذا لم يجب عن الحلى أحد من المتأخرين إلا بابتناء مذهبه هنا على مذهبه فى أخبار الآحاد من عدم حجيتهاء و هو 
ضعيفء. و على هذا فالمعتبر من الإ-حرامين ثانيهما كما هو ظاهر المختلف و المنتهى و غيرهماء خلافا للشهيدين فأولهماء قال 
ثانيهما: «إذ لا-وجه لإبطال الإ-حرام بعد انعقاده؛ فلا وجه لاستثناف النيه» بل ينبغى أن يكون المعاد هو التلبيه و اللبس خاصه) 
انتهى و فيه ما عرفت من ظهور النص فى الابطال من جهه لفظ الإعاده المفهوم منه ذلكك عرفا و عاده. هذا مضافا إلى ما ذكره 
بعض المحدثين فى الجواب عنه بأن النيه الأولى انما كانت معتبره بمقارنه اللبس و التلبيه مثل نيه الصلاه المقارنه للتكبيرء فإذا 
بطل تكبيره الإحرام بطلت النيه الأولى؛ فكذا هنا'. 


قلت لا يخفى عليك ما فيه بل هو من غرائب الكلام» ضروره أن ما ذكره من الإعاده اصطلاح لأهل الأصول لا يحمل عليه ما 
فى النصوص. على ان قولهم: «كاخلال بشرط» إلى آخره قاض بخلافه هناء ضروره عدمه؛ على أنه بعد حمل الأمر بالإعاده على 
الندب لا يتم ما ذكره من الظهور المزبورء الفرض أنه قد اعترف أولا بالاستحبابء على أن مقتضاه حصوله بالإعاده نفسها ولم 
يسمع من أحد كونه من مبطلات الإحرام؛ و ما حكاه عن بعض المحدثين لا نعرف له حاصلاء إذ لم يقل أحد ببطلان اللبس و 
التلبيه المستلزمين لبطلان النيه قياسا على تكبيره الإحرام؛ و انما ذكر ثانى الشهيدين بعد الحكم بصحه الإحرام الأول أن الإعاده 
التى لا تقتضى بطلاانه تتحقق بابتداء التلبيه و اللبس من غير حاجه إلى تجديد نيه» فأقصى ما فيه إمكان تحقق الإعاده التامه 
بدونها لا أنه يقول ببطلان التلبيه و اللبس دونهاء و بالجمله هذا الكلام كله لا يسطر. 


بقى الكلام فى قول الفاضل فى القواعد بعد أن حكم بالإعاده أى نديا: 


«و أيهما المعتبر إشكال» و تجب الكفاره بالمتخلل بينهما» فان ظاهره المفروغيه من 


جَ 3 ص: 1/4 


الكفاره التى مقتضاها صحه الأولء فلا يناسبه الإشكال فى المعتبر منهماء و فى كشف اللثام لعل استشكاله هنا لاحتمال الإحلال 
هنا بخصوصه للنصء و أما وجوب الكفاره بالمتخلل فلاعتبار الأول مالم يحلء و فى الرياض بعد ان ذكر الخلاف و رجح 
البطلا.ن بما سمعت قال: «و تظهر ثمره الخلاف فى وجوب الكفاره للمتخلل بين الإحرامين» و احتساب الشهر بين العمرتين» و 
العدول إلى عمره التمتع لو وقع الثانى فى أشهر الحج؛ لكن ظاهر القواعد خروج الأول من البين» و وجوب الكفاره على القولين» 
فان تم إجماعا و إلا فهو منفى على المختار قطعاء و كذا مع التردد بينه و بين مقابله عملا بالأصل السالم عن المعارضء إلا أن 
يمنع باستصحاب بقاء الإحرام الأول الموجب للكفاره بالجنايه فيه. و الإعاده لا تقطعه بناء على الفرضء و فيه نظرا. 


قلت لا يخفى عليك ما فى ذلك كله بعد الإحاطه بما ذكرناه المقتضى لعدم الإشكال فى وجوب الكفاره للمتخلل» لبقاء صحه 
الإحرام الأول وان استحب الإعاده التى لا تبطله» بل هو حكم تعبدى شرعى لتدارك الفضيله نحو إعاده الصلاه جماعه؛ و 
يحسب له فى الواقع أفضلهما نحو ما ورد فى الصلاه جماعه؛ و ان بقيت الأحكام الظاهريه على الأول المحكوم بصحته ظاهراء و 
لعل اشكال الفاضل فى المعتر منهما بالنسيه إلى الكمال بمغتى انه الأول .و ان لحقه ما يقنضى كمالهة أو انه النائى .و أن يقت 
الأحكام للاول؛ فتأمل جيدا. 


ثم ان ظاهر قول المصنف «ثم ذكر) فرض المسأله فى الناسى كما صرح به بعضهم, لكن فيه أن الصحيح (١)المزبور‏ فى الجاهل 
و العالم من دون تعرض للناسىء اللهم إلا ان يفهم لحوقه بالفحوى, كما ان المفروض فيه تركك الغسل أو 


.١ من أبواب الإحرام- الحديث‎ -٠١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


جَ 3 ص: 16 


الصلاه فيكفى فيه ترك أحدهماء فما سمعته من النهايه من اعتبار تركهما معا فى غير محله» كالمحكى عن بعضهم من الاقتصار 
على الأول منهماء فتأمل جيداء و اللّه العالم. 


و منها- كما ذكره المصنف و غيره ان يحرم عقيب فريضه الظهر أو فريضه غيرها و ان لم يتفق صلى للإحرام ست ركعات و 
أوسطه أربع ركعات و اقله ركعتان يقرأ فى الأولى الحمد و قل يا أيها الكافرون و فى الثانيه الحمد و 


قل هو الله أحد و فيه روايه أخرى (1١)بالعكس,‏ و المراد بقرينه قوله بعد ذلكك: «و يوقع» إلى آخره انه مع حضور الفريضه يصلى 
نافله الإحرام ثم الفريضه ثم يحرم عقيبهاء و مع عدم الفريضه يحرم عقيب النافله لا انه مع الفريضه تسقط نافله الإحرام كما ادعى 
فى المسالكك انه ظاهر العباره» قال: «و ليس كذلكك,. و انما السنه أن يصلى سته الإحرام أولا» إلى آخر ما ذكرناه» ثم قال: «و قد 
اتفق أكثر العبارات على القصور عن تأديه المراد هنا و قد سبقه إلى ذلكك الكركى فى حاشيته على الكتاب لكن قد يقال لا 
قصور فى نحو عباره المتن بعد ملا-حظه القرينه التى ذكرناها كالمحكى من عباره المبسوطء قال «و أفضل الأوقات التى يحرم 
فيها عند الزوال و يكون ذلك بعد فريضه الظهرء فان اتفق ان يكون فى غير هذا الوقت جازء و الأفضل أن يكون عقيب فريضه. 
فان لم يكن فريضه صلى ست ركعات من النوافل و أحرم فى دبرهاء فان لم يتمكن من ذلكك أجزأه ركعتان- الى ان قال- و 
يجوز ان تصلى صلاه الإحرام أى وقت كان من ليل أو نهار ما لم يكن وقت فريضه قد تضيق» فان تضيق الوقت بدأ بالفرض ثم 
الإحرام» و إن كان أول الوقت بدأ بصلاه الإحرام ثم بصلاه الفرض» و نحوه عباره النهايه» و لا ريب ان التدبر فيهما يقتضى ما 
قلناه. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١0‏ من أبواب القراءه فى الصلاه- الحديث ”7 من كتاب الصلاه. 


ج 18 ص: 1.4١‏ 
و من هنا قال ابن إدريس فى المحكى من سرائره: «أفضل الأوقات التى يحرم فيها 


الإنسان بعد الزوال» و يكون ذلك بعد فريضه الظهرء فعل هذا تكون ركعتا الإحرام المندوبه (المندوبتان ظ) قبل فريضه الظهر 
بحيث يكون الإحرام عقيب صلاه الظهر» ثم ساق الكلام على نحو ما ذكره الشيخ» و هو صريح فيما ذكرناه» و قال فى المقنعه: 
«و إن كان وقت فريضه و كان متسعا قدم نوافل الإحرام» و هى ست ركعاتء و يجزى منها ركعتان» ثم صلى الفريضه و أحرم 
فى دبرها فهو أفضلء و إن لم يكن وقت فريضه صلى ست ركعات» و قال فى التحرير «يستحب له أن يحرم بعد الزوال عقيب 
صلاه الظهر» يبدأ بصلاه الإحرام» و هى ست ركعات. فان لم يتمكن فركعتان» ثم يصلى الظهر ثم يحرم عقيب صلاه الظهر, و 
إن لم يتفق وقت الزوال استحب ان يكون عقيب فريضه. فان لم تتفق صلى ست ركعات ثم أحرم عقيبهاء فان لم يتمكن من 
ذلك صلى ركعتين يقرأ فى الأولى الحمد و قل يا ايها الكافرونء و فى الثانيه الحمد و التوحيد مستحبا» و مثله قال فى التذكره 
إلا انه عكس القراءه فى الركعتين» ثم قال: «فإذا فرغ منهما أحرم عقيبهما- الى أن قال- فإذا ثبت هذا فإن صلاه الإحرام تفعل فى 
كل وقت و إن كان أحد الأوقات المكروهه؛ و أصح الوجهين عند الشافعيه الكراهه فى الأوقات المكروهه و هل تكفى الفريضه 
عن ركعتى الإ-حرام؟ يحتمل ذلك. و هو قول الشافعى» و لكن المشهور تقديم نافله الإحرام على الفريضه ما لم يتضيق وقت 
الفريضه. و ذلكك يدل على عدم الاكتفاء بالفريضه فى الاستحباب» و كذلكك صرح فى القواعد بتقديم نافله الإحرام على 


الفريضه. و نحوه عن المنتهى» و قال فى الدروس: 


«و بسة يستحب صلاه سنه الإحرام» و هى ست ركعات أو أربع أو ركعتان» ثم الفريضه. و الأفضل إحرامه عقيب الظهر, ثم الفريضه 
تطلقاكو لالد كك اوفك وريه نه لاسر زا الخحراء تعقوت ريقو فيه أفض لوقن الع كن نشي 


جَ 3 ص: ١04‏ 


الصلاه» إلى غير ذلك من عباراتهم التى لا قصور فيها. 


نعم استشعر الفاضل مما حكاه عن الإسكافى تقديم الفريضه على نافله الإحرام ثم الإحرام بعدهاء كما انه حكى عنه وجوب 
صلاه الإحرام و الغسل و اللبس. 


و على كل حال هو أمر آخر غير ما نحن فيه» لكن مع ذلك كله قال فى المداركك ان مقتضى العباره عدم الاحتياج إلى نافله 
الإبحرام مع صلاه الفريضه و انها انما تكون إذا لم يتفق وقوع الإحرام عقيب الظهر أو نافله أو فريضه. و على ذلكك دلت الأخبار 
الصحيحه ثم ذكر صحيحتى معاويه بن عمار الآتيتين» إلى ان قال: 


و من هنا يظهر إن ما ذكره الشارح من أن المراد ان السنه ان يصلى سنه الإحرام إلى آخره غير جيدء و من العجب قوله: و قد 
اتفق أكثر العبارات على القصور عن تأديه المراد هناء إذ لا وجه لحمل عبارات الأصحاب على المعنى الذى ذكره فإن الأخبار 
ناطقه بخلافه كما بيناه» و قد ظهر لكك مما ذكرناه تصريح كلمات الأصحاب بذلكك و حكايه الشهره من الفاضل و كشف اللثام 
و غيرهما عليه بل لم أعرف أحدا من الأصحاب أفتى بذلكك. و انما ذكره الفاضل احتمالا بعد ان حكاه عن الشافعى. 


إنما الكلام فيما يدل عليه من النصوص و أظهره ما عن 


الفقه المنسوب (١)إلى‏ مولانا الرضا (عليه السلام) «فان كان وقت صلاه فريضه فصل هذه الركعات قبل الفريضه ثم صل الفريضه 
و روى ان أفضل ما يحرم الإنسان فى دبر صلاه الفريضه ثم أحرم فى دبرها ليكون أفضل) 


وربما يدل عليه أيضا 


قول الصادق (عليه السلام) فى 


١ -١‏ المستدركك- الباب- -١7‏ من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 


اج 018ء ص: 1١97‏ 

صحيح معاويه بن عمار(1): «خمس صلوات لا تتركك على حال إذا طفت بالبيت» و إذا أردت أن تحرم) 

وفى 

خبر أبى بصير(؟)أيضا «خمس صلوات يصليها فى كل وقتء منها صلاه الإحرام) 

بل لعل إطلاق 

قوله (عليه السلام) أيضا فى خبره الآخر()«يصلى للإحرام ست ركعات يحرم فى دبرها» 

دال على ذلكك أيضاء فإنه شامل لمن صلاهن فى وقت الفريضه و أحرم بعدهن قبل الفريضه. كك 

قوله (عليه السلام) أيضا فى صحيح عمر بن يزيد(2)«و اعلم أنه واسع لكك أن تحرم فى دبر فريضه أو نافله أو ليل أو نهار» 
بل قد يستفاد .من التدبر فى 


صحيح الحلبى (8)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) أحرم رسول الله (صلى الله عليه و آله) ليلا أم نهارا؟ فقال: بل نهاراء فقلت: 
أى ساعه؟ قال: صلاه الظهر فسألته متى ترى أن تحرم؟ قال: سواء عليكم: إنما أحرم رسول الله (صلى الله عليه و آله) صلاه 
الظهر لا-ن الماء كان قليلاء كان فى رؤوس الجبال فيهجر الرجل إلى مثل ذلكك من الغد و لا يكادون يقدرون على الماءء و انما 


أحدثت هذه المياه حديثا» 
منضما إلى 


المرسل (ع)عن أبى جعفر و أبى عبد اللّه (عليهما السلام) انهما قالا «إذا صلى الرجل الركعتين و قال الذى يريد أن يقول من حج 
أو عمره فى مقامه ذلكك فإنه إنما فرض على نفسه الحج و عقد عقده الحجء و قالا: إن رسول الله (صلى الله عليه و آله) حيث 
صلى فى مسجد الشجره صلى و عقد الحج و لم يقولا صلى و عقد الإحرامء» 


طاو علق إراده للق الر كسس دع حداف وبي ل الله سك اللدعية و ]لم لأ صنافه الغلير: 


1 الوسانل با الناييت ةاحيق نوات الإحرام- الحديث .١‏ 
1- ؟ الوسائل- الباب- 19- من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 
" الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الإحرام- الحديث ع. 
*- © الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الإحرام- الحديث ”. 


ه- ه الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب الإحرام- الحديث ه. 


#- م الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب الإحرام- الحديث 8. 


ج 8قء ص: 1١915‏ 

خصوصا بعد 

المرسل (١)فى‏ التذكره أنه روى العامه «أن النبى (صلى الله عليه و آله) صلى بذى الحليفه ركعتين ثم أحرم؛ 
فتأمل جيدا. 

و كان المراد من 

قوله (عليه السلام): «سواء عليكم) 

بيان الجواز» و إلا فلا ريب فى كون الفضل عند الزوال» ل 

قول الصادق (عليه السلام)50): «لا يضركك بليل أحرمت أو نهار, إلا أن أفضل ذلك عند زوال الشمس» 
والفلة لأثة قل 'فعله وسول :الله (ضك الله علية و 1لا إن كان لقله الما 

و على كل حال فليس فى 

قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه بن عمار0: «صل المكتوبه ثم أحرم بالحج أو بالمتعه) 
دلاله على سقوط نافله الإحرام؛ و كذا 


قوله فى صحيحه الآخر()«لا يكون الإحرام إلا فى دبر صلاه مكتوبه أو نافله» فإن كانت مكتوبه أحرمت فى دبرها بعد التسليم» و 
إن كانت نافله صليت ركعتين و أحرمت فى ديرهما» 


الى آخرهء بل لعل الأصحاب أخمذوا التأليف المزبور الذى هو صلاه نافله الإحرام ثم الفريضه ثم الإحرام من الأمر به عقيب 
المكتوبه فى الصحيح المزبور مع إطلاق الأمر بنافله الإحرام؛ مضافا إلى ما يشعر به 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه(2)أيضا «إذا أردت الإحرام فى غير وقت صلاه فريضه فصل ركعتين ثم أحرم فى 
دبرهما) 


بناء على كون المراد من مفهومه و لو بقرينه الشهره و غيرها مما عرفت انه و إن كان فى وقت فريضه صليت الركعتين ثم 
الفريضه و أحرمت عقيبهاء لا أن المراد سقوطها 


."37 سنن البيهقى ج دص‎ ١-١ 
.١ من أبواب الإحرام- الحديث‎ -١8 ؟- ؟ الوسائل- الباب-‎ 


“- " الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الإحرام- الحديث .١‏ 
©- ع الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الإحرام- الحديث .١‏ 


ه- ه الوسائل- الباب- -١18‏ من أبواب الإحرام- الحديث 5. 


جَ ص: 1١916‏ 

بالفريضه إذا كان وقت فريضه و الاجتزاء بفعل الفريضه. 
بل لعل التأمل فى 

خبر إدريس بن عبد الله (١)يقضى‏ بذلك أيضاء قال: 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يأتى بعض المواقيت بعد العصر كيف يصنع؟ قال: يقيم إلى المغرب» قلت فان أب 
جماله أن يقيم عليه قال: 


ليس له ان يخالف السنه. قلت: إله أن يتطوع بعد العصر؟ قال: لا بأس به» و لكن أكره للشهره. و تأخير ذلكك أحب الى» قلت: 
كم أصلى إذا تطوعت؟ 

قال: أربع ركعات» 

بناء على كون المراد ان تأخير التطوع للإحرام بعد ذلكك أحب الىء لا أن المراد تأخير الإحرام عقيب المغرب حتى يسقط التطوع 
للإحرام أحب الىء و الظاهر اتحاد المراد من الخبر المزبور مع 

خبر ابن فضال (1)عن أبى الحسن (عليه السلام) المروى فى الفقيه «فى الرجل يأتى ذا الحليفه أو بعض الأوقات بعد صلاه العصر 
أو فى غير وقت صلاه قال: ينتظر حتى تككون الساعه التى يصلى فيها/» 

وانما قال ذلكك مخافه الشهره؛ إذ الظاهر أن قوله «و انما؛ الى آخره من كلام الصدوق أو الراوى. 

و كيف كان فقد ظهر لكك من ذلكك كله أنه لا كراهه فى نافله الإحرام فى جميع الأوقات للنصوص السابقه. و لأنها ليست من 
النوافل المبتدأه» بل هى من ذوات الأسبابء كما أنه ظهر لك عدم حرمتها فى وقت فريضه؛ لإطلا.ق النصوص المعتضده 
بالفتوى» بل مقتضى ما دل على كون الإحرام فى وقت الفريضه ذلكك, ضروره فهم تبعيه النافله له فى ذلكك,ء إلا ان ذلكك كله 


على طريق الندب» خلافا لما سمعته من الإسكافى المقتضى لوجوب نافله الإحرام إذا لم تتفق فى وقت فريضه» بل و للمحكى 
عن الجمل و العقود و المهذب و الإشاره و الغنيه و الوسيله من 


.” من أبواب الإحرام- الحديث‎ -١14 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


7- ؟ الوسائل- الباب- -١15‏ من أبواب الإحرام- الحديث #. 


جَ ص: 08 
تقديم الفريضه على النافله» بل فى كشف اللثام انه يشعر به كلام الحسن. قال: 


و هو أظهر لأن الفرائض تقدم على النوافل إلا الرواتب قبلهاء إذ لا نافله فى وقت فريضه. و لم أظفر بما يدل على استحباب نافله 
الإبحرام مع إيقاعه بعد فريضه إلا الذى سمعته الآن عن الرضا (عليه السلام)» و لذا قال فى التذكره و هل تكفى الفريضه عن 
ركعتى الإحرام؟ يحتمل ذلككء و هو قول الشافعى» لكن لا يخفى عليك مجال النظر فى كلامه بعد الإحاطه بما ذكرناه خصوصا 
بعد ان كان المختار جواز التطوع فى وقت الفريضه كما ذكرناه فى محله. 


و أما كيفيه القراءه فلم أقف فيها إلا على 


خبر معاذ بن مسلم (١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «لا يدع أن يقرأ قل هو الله احد و قل يا ايها الكافرون فى سبعه مواطن: فى 
الركعتين قبل الفجر و ركعتى الزوال» و ركعتين بعد المغرب, و ركعتين فى أول صلاه الليل» و ركعتى الإ-حرام, و الفجر إذا 
أصبحت بهاء و ركعتى الطواف'» 


لكن فى التهذيب بعد ان أورد ذلكك 


قالة واف ووايه اخترى للكارائه يقرا فى هذا كلدايقل نهو الله اتسلء وق الر عه العافيه يقل .با ابا الكافرون الاقف الر كين قبل 
الفجرء فإنه يبدأ بقل يا ايها الكافرون» ثم يقرأ فى الركعه الثانيه بقل هو الله احد) 


و الأمر فى ذلكك سهل بعد كون الحكم ندبيا. 
بل ظهر لكك أيضا الوجه فى قول المصنف و يوقع نافله الإحرام تبعا له و لو كان وقت فريضه مقدما للنافله ما لم تتضيق الحاضره 


بل قوله «تبعاه مشعر بان دليل ذلكك ما أشرنا إليه سابقا من فهم تبعيه النافله للإحرام فى المشروعيه 


.١ من أبواب القراءه فى الصلاه- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
من أبواب القراءه فى الصلاه- الحديث ؟.‎ -١8 ؟- ؟ الوسائل- الباب-‎ 


جَ 3 ص: 1١‏ 


التى مقتضى النصوص كونها كذلكك فى ليل أو فى نهار فى وقت فريضه أو غيرها من الأوقات المكروهه و غيرهاء و من الغريب 
ما عن شارح الترددات من جعل الة لضمير فى قوله «له) عائدا إلى الغسل اى يوقع النافله تبعا للغسل لا 


يتراخى عنه إذ هو- مع أنه كما ترى- لا دليل عليه بل الدليل على خلافه قائم كما سمعته من النصوص السابقه. 


بقى الكلاام فيما ذكره غير واحد من استحباب الإ-حرام عقيب الفريضه و لو مقضيهء إذ قد عرفت ان المستفاد من النصوص 
السابقه استحبابه عقيب الظهر و إلا فمطاق المكتوبه المنساق منها الحاضره» نعم فى بعض النصوص (١)السابقه‏ الفريضه لكن لا 
دلاله فيه على الندب» فتأمل. 


و قد ظهر لكك مما ذكرناه من النصوص أن مقتضى العمل بها صلاه الستء و دونه الأربع؛ و دونه الركعتان» و ضعف خبر الست 
بعد الانجبار» بعمل الأصحاب كما فى كشف اللثام؛ و كون الحكم ندبيا غير قادح كما انه لا يقدح فى ذلكك عدم ذكر الست 
فى محكى الهدايه و المقنع و جمل السيد. 


هذا كله فى مقدمات الإحرام 


[النظر فى كيفيه الإحرام فتشتمل على واجب و مندوب ] 


اشاره 


و أما كيفيته فتشتمل على واجب و مندوب لكن ينبغى أن يعلم أولا أنه ذكر بعض الأفاضل مقدمه قبل ذلككء قال: ما حاصله 
الإ-حرام هنا كالا-حرام فى الصلاه و من المعلوم أن معنى الإ-حرام فيها الدخول فيها على وجه يحرم معه الكلام و الضحكك و 
نحوهما مما هو مبطل للصلاه؛ أو الدخول فيها على وجه يكون مصليا و إن لزمه الأول» كما أن الأول يستلزم الثانى و على كل 
حال يتحقق ذلكك بتكبيره الإحرام؛ بل 


سميت بذلكك لذلك و إن لم تكن هى السبب فى الإحرام بل التكبيره المقارنه للنيه السبب فيه إلا أنه لما كانت الجزء الأخير 


من العله نسب إليها الإحرام؛ و حينئذ فالإحرام بالعمره و الحج هو 


.” من أبواب الإحرام- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


جَ 3 ص: ١5‏ 


الدخول فيهما و صيروره الشخص معتمرا أو حاجاء أو دخوله فى حاله يحرم عليه معها ما يحرم على أحدهما ما لم يتحلل» و 
ذلكك إما هو إيقاع التلبيه المقارنه لنيه العمره أو الحج و لو حكميه؛ أو غيره من النيه الفعليه لأحدهما الواقعه فى الموضع المعين, 
أو هى مع لبس الثوبين: أى اللبس المقارن لهاء و أما مجموع التلبيه و النيه و اللبس فهو راجع إلى الأول. لأن المعلول ينسب إلى 
الجزء الأخير من العله. و الأول هو الذى صرح به الشيخ فى التهذيبين» بل هو ظاهر كلام الأكثر المصرحين بعدم انعقاد الإحرام 
إلا بالتلبيه» بل عليه الإجماع عن الانتصار و الخلاف و الجواهر و التذكره و المنتهى و غيرهاء مضافا إلى المعتبره(١)المستفيضه‏ 
المصرحه بجواز فعل كل ما يحرم على المحرم قبل التلبيه و إن نوى» بل هو أيضا ظاهر المعتبره(1)المستفيضه المصرحه بأن 
الإحرام بعد فرض الحج فى المسجد و الصلاه و نحوها من المقدمات» منها 


صحيح معاويه بن وهب (5)«عن التهيؤ للإحرام فقال فى مسجد الشجره فقد صلى فيه رسول الله (صلى الله عليه و آله)» و قد 
ترى أناسا يحرمون فلا تفعل حتى تنتهى إلى البيداء حيث الميل فتحرمون كما أنتم فى محاملكم, تقول: 


لبيك اللهم لبيك لا شريكك لكك لبيكء إن الحمد و النعمه لكك و الملكك لا شريكك لكك لبيكك بمتعه بعمره إلى الحج). 


و لكن ينافى ذلكك نصوص أخر()مستفيضه مصرحه بمغايره الإحرام 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الإحرام. 

؟- ؟ الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب الإحرام- الحديث ه و الباب 8” منها الحديث ”و الباب ١‏ من أبواب المواقيت الحديث 
1 

- " ذكر صدره فى الوسائل فى الباب- #*”- من أبواب الإحرام- الحديث ”و ذيله فى الباب 5٠‏ منها الحديث .١‏ 

ع- ع الوسائل- الباب- 6- من أبواب الإحرام. 


جَ 3 ص: ١044‏ 


للتلبيه و أنه قبلهاء بل و ما صرحوا به من وجوب الإحرام من الميقات و عدم جواز تأخيره عنه مع تصريح تلك النصوص بجواز 
تأخير التلبيه عنه» بل و قولهم و لو عقد الإحرام و لم يلب لم يلزمه كفاره لما فعل» بل و كذا عدهم التلبيه من واجبات الإحرام بل 
و كذا حكمهم بوجوب النيه للإبحرام المعلوم عدم وجوبها للتلبيه كعدم وجوبها لتكبيره الصلاه» و من هنا كان الثانى هو ظاهر 
الأدكثر المستفاد من جميع ما مر من منافيات كون التلبيه وحدها الإحرام؛ و إن كان ينافيه ما سمعته سابقا مما دل عليهاء و ربما 
رجح الأول بالجمع بينه و بين منافياته بأن ما يجوز تأخيره من التلبيه هو الإجهار بها و رفع الصوت بهاء كما أنه يمكن ترجيح 


الثانى 


بالجمع بينه و بين منافياته بأن المراد عدم انعقاد الإ-حرام إلا بالتلبيه» بل لذلكك أطلق الإحرام عليهاء بمعنى أنه لا كفاره على 
المحرم قبلها لو تناول محرمات الإحرام من النساء و غيرها إلى آخر ما أطنب به إلا أنه كما ترى لا حاصل معتد به له. بل لا وجه 
لاحتمال كون الإ-حرام نفس إيقاع التلبيه» ضروره كون الإ-حرام عباره عن النسكك المخصوصء و أغرب من ذلكك نسبته إلى 
الشيخ و ظاهر الأ-كثرء بل لا يخفى عليكك وضوح الفرق بين إحرام الصلاه و بين المقام الذى معظمه تروكء و ليس له أول 
يتلبس به نحو التكبير الذى هو أول أفعال الصلاه؛ كما انه لا يخفى عليكك عدم فائده معتد بها لما ذكره بعد اتفاق الجميع على 
وجوب النيه و اللبس فى الميقات و عدم التجاوز عنه بدونهما و انه لا تحرم المحرمات إلا بالتلبيه التى ستعرف الكلام فى جواز 
تأخيرها عن الميقات و عدمه 


[فى أن الواجب فى الإحرام ثلانه أشياء] 

اشاره 

و كيف كان فالواجبات ثلاثه: 

[الأول النيه] 

الأول النيه بلا خلاف محقق فيه. بل الإجماع بقسميه عليه» بل المحكى منه مستفيضء مضافا إلى عموم الأدله و خصوصها كما 


ستمر عليككء نعم عن الشافعى وجهانء و فى محكى المبسوط «الأفضل أن تكون مقارنه للإحرام» فإن فاتت جاز تجديدها إلى 
وقت التحلل» و فى المختلف «فيه 


اج 8 ص: ”3 


نظر فإن الأولى إبطال ما لم يقع بنيه لفوات الشرط؛» و عن الشهيد حمل ذلكك على نيه خصوص التمتع بعد نيه الإحرام المطلق بناء 
على ما يأتى» أو الإحرام بعمره مفرده أو حج مفرد بناء على جواز العدول عنهما إلى التمتع» قال: و عقل بعضهم من قوله ذلكك 
تأخير النيه عن التلبيه» و فى كشف اللثام قلت: و قد يكون نظر إلى ما أمضيناه من ان التروكك لا تفتقر إلى النيه» و لما اجمع على 
اشتراط الإ-حرام بها كالصوم قلنا بها فى الجمله و لو قبل التحلل بلحظه إذ لا دليل على أزيد من ذلك و لو لم يكن فى الصوم 


نحو 
قوله (صلى اللّه عليه و آله)(١):لا‏ صيام لمن لم يبيت الصيام؛ 


قلنا فيه بمثل ذلككء و انما كان الأفضل المقارنه لأن النيه شرط فى ترتب الثواب على الترككء و فيه ان الدليل من إجماع أو غيره 
على اعتبارها فيه على نحو اعتبارها فى غيره من العبادات المعلوم اعتبار المقارنه فيهاء فلا بد من حمل العباره المزبوره على 
الخلا.فء أو على إراده جواز تأخيرها عن إنشاء الإ-حرام على الوجه الذى تسمععه. و المراد بقوله «فان فاتت» بيان حكم اتفاق 
فواتها لا العمد إلى تركها. 


و كيف كان فقد ذكر غير واحد أنها هى أن يقصد بقلبه إلى أمور أربعه ما يحرم به من حج أو عمره متقربا الى اللّهِ تعالى شأنه و 
نوعه من تمتع أو قران أو افراد و صفته من وجوب أو ندب وما يحرم له من حجه الإسلام أو غيرها و لكن قد عرفت فى كتاب 
الطهاره و الصلاه حقيقه النيه» و أنها الداعى, و أنه لا يجب فيها أزيد من قصد القربه بمعنى امتثال الأمرء و التعيين مع التعدد فى 
المأمور به و منه يعلم ما فى المسالكك من أنه لا ريب فى 


١ -١‏ المستدرككث- الباب- -1١‏ من أبواب وجوب الصوم- الحديث ١‏ من كتاب الصوم. 


اج 8 ص: ١‏ 


اعتبار إحضار الفعل الموصوف بالصفات الأربعه بالبال ليتحقق القصد اليه بل و يعلم أيضا أنه لا شىء من الأربعه بداخل فى 
النيهه و انما هى مشخصات المنوىء إذ النيه عباره عن القصدء و هو شى ء واحد لا يقع التعدد إلا فى معروضه. فيحتاج إلى 
التعيين حينئذ» لتوقئ الامتثال عليه كما حققناه فى محله. 


صحيح معاويه بن عمار(1)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «لا يكون إحرام إلا فى دبر صلاه مكتوبه و نافله» فإن كانت مكتوبه 
أحرمت فى دبرها بعد التسليم» و إن كانت نافله صليت ركعتين و أحرمت فى دبرهاء فإذا انفتلت من صلاتكك فاحمد الله تعالى و 
أثن عليه و صل على النبى (صلى الله عليه و آله)؛ و قل اللهم إنى أسألك أن تجعلنى ممن استجاب لكك و آمن بوعدكك؛ و 
اتبع أمركك, فإنى عبدكك و فى قبضتككء لا أوقى 


إلا ما وقيت» ولا آخذ إلا ما أعطيت, و قد ذكرت الحج فأسألكك أن تعزم لى عليه على كتابكك و سنه نبيك, و تقوينى على ما 
ضعفتء و تسلم منى مناسكى فى يسر منكك و عافيه» و اجعلنى من وفدكك الذى رضيت و ارتضيت و سميت و كتبتء اللهم انى 
خرجت من شقه بعيده» و أنفقت مالى ابتغاء مرضاتككء اللهم فتمم لى حجتى و عمرتىء اللهم انى أريد التمتع بالعمره إلى الحج 
على كتابك و سنه نبييك»؛ فان عرض لى شى ء يحبسنى فحلنى حيث حبستنى بقدرك الذى قدرت علىء اللهم إن لم تكن حجه 
فعمره» أحرم لكك شعرى و بشرى و لحمى و دمى و عظامى و مخى و عصبى من النساء و الطيب و الثياب» أبتغى بذلكك وجهكك 
و الدار الآخره؛ قال: و يجزيكك أن تقول هذا مره واحده حين تحرم, ثم قم فامش هنيئه» فإذا استوت بكك الأرض ماشيا كنت أو 
راكبا فلب» 


و صحيح حماد بن عثمان (1)عنه (عليه السلام) أيضا 


.١ من أبواب الإحرام- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


.١ من أبواب الإحرام- الحديث‎ -١7 الوسائل- الباب-‎ 7-١ 


ج 14 ص: 7١7‏ 

«قلت له: إنى أريد أن أتمتع بالعمره إلى الحج كيف أقول؟ قال تقول: 

الهم إنى أريد أن أتمتع بالعمره إلى الحج على كتابكك و سنه نبيكك (صلى الل عليه و آله)؛ و إن شئت أضمرت الذى تريد) 
و صحيح عبد الله بن سنان (١)عنه‏ (عليه السلام): 


أيضا «إذا أردت الإحرام و التمتع فقل: اللهم انى أريد ما أمرت من التمتع بالعمره إلى الحج فيسر لى ذلككء و تقبله منى» و اعنى 


حين تنهضء و إن شئت فأخره حتى تركب بعيركك و تستقبل القبله فافعل) 


و خبر إسحاق بن عمار(؟')«قلت لأبى إبراهيم (عليه السلام): إن أصحابنا يختلفون فى وجهين من الحجء فيقول بعض أحرم بالحج 
مفردا فإذا طفت بالبيت و سعيت بين الصفا و المروه فأحل و اجعلها عمره؛ و بعضهم يقول: أحرم و انو المتعه بالعمره إلى الحج 
أى هذين أحب إليكك؟ قال انو المتعه) 


و صحيح البزنطى 0')عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن رجل تمتع كيف يصنع؟ قال: 
ينوى العمره و يحرم بالحج) 


الى غير ذلكك من النصوص المتضمنه ذكر التعيين الذى يؤكده مع ذلكك ما سمعته من مسأله العدول» ضروره انه لو لم يعتبر 
التعيين لم يحتج إلى العدول المعتبر فيه ما عرفت, لأ-ن الفرض مشروعيه النيه على الإطلاق بل كان هو الأحوط لثلا يفتقر إلى 
العدول إذا اضطر اليه» و لا يحتاج إلى اشتراط إن لم تكن حجه فعمره. 


لكن عن المنتهى و التذكره مع اعتبار نيه الأمور الأربعه «و لو نوى الإحرام مطلقا و لم 


ينو حجا و لا عمره انعقد إحرامه. و كان له صرفه إلى أيهما شاء) 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 
7-١‏ الوسائل- الباب- -1١‏ من أبواب الإحرام- الحديث .١‏ 
- " الوسائل- الباب- -1١‏ من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 


جَ 321 ص: اوحرل 


ولا يخفى علييك التدافع بين الكلامين كما اعترف به غير واحد» نعم عن المبسوط و المهذب و الوسيله الصحه و التخيير بين 
الحج و العمره فى أشهر الحجء و الانصراف إلى عمره مفرده فى غيرهاء بل مال جماعه من متأخرى المتأخرين إلى عدم اعتبار 
التعيين» بل فى كشف اللثام هو الأقوى, لأسن النسكين فى الحقيقه غايتان للإبحرام غير داخلين فى حقيقته» و لا تختلف حقيقه 
الإحرام نوعا و لا صنفا باختلاف غاياته كالوضوء و الغسلء فالأصل عدم وجوب التعيين بعد حمل أخباره على الغالب أو الفضلء 
و كذا أخبار(!)العدول و الاشتراطء و لأن الإحرام بالحج يخالف غيره من إحرام سائر العبادات, لأنه لا يخرج منه بالفساد و إذا 
عقد عن غيره أو تطوعا وقع عن فرضهء فجاز أن ينعقد مطلقاء و لما يأتى (7)من أن أمير المؤمنين (عليه السلام) أهل إهلالا 
كإهلال النبى (صلى الله عليه و آله) و لم يكن يعرف إهلاله؛ ول 


ما روته العامه )من انه (صلى الله عليه و آله) خرج من المدينه لا يسمى حجا و لا عمره 
ينتظر القضاء فنزل عليه القضاء بين الصفا و المروه). 


إلا-ان الجميع كما ترى» ضروره إمكان منع كون النسكين غايتين للإحرام بل هو جزء من كل منهما كما هو ظاهر النصوص و 
الفعاوى أو ضر يخيماة .و إن كان المفجه بناء عن ذلكف الأكتفاء بيه كل متهما عن تنه كماقى غيره من اجراء الغبادات إلة أنه 
يمكن القول باعتبارها لظاهر النص و الفتوىء و لا ينافى ذلكك جزئيته كالطواف و ركعتيه و السعى و الوقوفين و غيرهاء و ربما 
قيل إن المراد من نيه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ه- من أبواب أقسام الحج و الباب 7 من أبواب الإحرام. 
؟- 7 الوسائل- الباب- ؟- من أبواب أقسام الحج- الحديث ”. 


1- ”1 سئن البيهقى ج دص :. 


جَ 21 ص: ع" 


تعيينه نيه النسكك؛ بل يمكن حمل النص و الفتوى عليه إن لم يكن ظاهرهماء و إن كان هو واضح الفساد. ضروره صراحه 
الفتاوى باعتبار نيه مخصوصه للإحرام كغيره من أجزاء النسكك. 


وعلى كل حال فلا داعى حينئذ إلى حمل اخبار التعيين و العدول و الاشتراط على ما عرفتء بل لعل الداعى إلى خلافه متحقق» 
و من الواضح حينئذ اعتباره لتوقف صدق الامتثال عليهء و مخالفه الإحرام لغيره من إحرام العبادات لا تقتضى صحه وقوعه مطلقاء 
و دعوى انه إذا عقده عن غيره أو تطوعا وقع عن فرضه لم يحضرنى دليل لها الآن وان أرسلها هذا المستدل إرسال المسلمات» 
نعم قد ذكرنا سابقا أن من تعين عليه الحج لا يجوز له الحج عن غيره تبرعا لا أنه إن أوقعه عن غيره مثلا يقع عن فرضه قهراء فإنه 
لا دليل عليه» وان حكى عن الشيخ و لكن الذى يقتضيه الدليل بطلانه عن كل منهماء فلاحظ و تأمل. 


و خبر على بن جعفر(١)المروى‏ عن قرب الاسناد مع انه غير جامع لشرائط الحجيه غير صريح و لا ظاهر فى ذلكك, بل ربما كان 
ظاهره الغلط اللفظى لا القصدىء و لذا استدل به عليه» و ما عن أمير المؤمنين (عليه السلام)- بعد تسليم كونه كذلكك. و لذا منع 
فى المختلف عدم معرفه أمير المؤمنين (عليه السلام) ما أهل به النبى (صلى الله عليه و آله)» و لعله لما فى 


صحيح معاويه بن عمار( )من «ان عليا (عليه السلام) قد جاء بأربعه و ثلاثين بدنه أو ستا و ثلاثين» 
فيكون المراد حينئذ ب 
قوله (عليه السلام): «إهلالا كإهلال رسول الله (صلى الله عليه و آله)) 


الحج قارنا- يمكن حمله على اختصاصه بالحكم المزبور» كما عساه يشعر به افتخاره به على غيره؛ على أنه غير ما نحن فيه من 
كون الإحرام 


.١ الوسائل- الباب- 7ه- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
.” ؟- 7 الوسائل- الباب- ؟- من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ 


ج 038 ص: 7١6‏ 
مطلقاء ضروره كونه معيناء إلا انه لا يعلم خصوصه. و ما روته العامه غير ثابت, بل الثابت خلافه؛ و دعوى أن الأصل عدم اعتبار 


التعيين و كذا إطلااق الأدله واضحه المنع» بل الأصل يقتضى خلافه بعد ما عرفت من توقف الامتثال عليه» لكون الإحرام جزء 
النسكك المفروض تعلق (تعدد خ ل) الخطاب بهء و ليس فى الأدله إطلاق يقتضى ذلككء بل قد عرفت ظهور الأدله فى خلافه. 
فالتحقيق حينئذ اعتبار التعيين كغيره من العبادات كما صرح به الفاضل فى القواعد و غيره بل لا يبعد اعتبار التعيين فى حال تعين 
النسكك على المكلف كما هو ظاهر النصوص و الفتاوى» و ان استقرب الانصراف إليه فى محكى التذكره و المنتهى لكن فيه أنه 
لا تصرفه إلا النيه مع فرض عدم الصارف شرعا كما فى صوم يوم شعبان فبان انه من شهر رمضانء و كونه متعينا عليه لا يقتضى 
الانصراف مع فرض عدم ملا-حظته من هذه الحيثيه, و إلا كان ضربا من التعيين» اما مع عدمه فالمتجه البطلان» لعدم صدق 
الامتثال بعدم موافقه الأمر على ما هو عليه ضروره الاكتفاء فى التعدد بالخطإ و الغلط و تعمد الغير و نحو ذلككء و يمكن حمل 
كلام القائل بالاكتفاء على صوره وقوعه ملاحظا كونه المكلف به؛ فإنه حينئذ تعيين و ان لم يشخصه فى ذلك الحال لجهل أو 
غيره. و الله العالم. 


و لو قوق توعا و'نطق بغيره عمد أو سهوا عمل على ثيه بل لاف بل .و لا إشكال» ضروره كن المذار قن الأعمال على التياثة 
بل فى بعض النصوص (0السابقه التصريح بذلك مضافا إلى 


خبر على بن جعفر(7)المروى عن قرب الاسناد «سأل أخاه عن رجل أحرم قبل الترويه فأراد الإحرام بالحج يوم الترويه فأخطأ 
فذكر العمره فقال (عليه السلام): ليس عليه شى ء فليعتد باللإحرام 


اج 8 ص: مل 


بالحج) 


ولولم ينطق بشىء صحت و صح الإ-حرام و لم يكن عليه شىء كما نص عليه نحو صحيح حماد بن عثمان )عن الصادق 
(عليه السلام) المتقدم سابقاء بل ستعرف ان الإضمار أفضل و لو أخل بالنيه أى لم يأت بها أصلا عمدا أو سهوا لم يصح إحرامه 
بلا خلاف فيه كما فى المدارك لكونها جزءا منه أو شرطا فيه» ففواتها على كل حال مخل به و 


سأل الحلبى (ع)افى الحسن الصادق (عليه السلام): «عن رجل لبى بحجه و عمره و ليس يريد الحج, قال: ليس بشى ء» و لا ينبغى 
له ان يفعل») 

ولا يشكل ذلكك بعدم اعتبار النيه فى الإحرام بناء على انه جزء من النسكك الذى يكفى نيته عن نيه خصوص الإحرام ضروره بناء 
الحكم هنا على اعتبار النيه فيه و إن قلنا بجزئيته كما عرفت الكلام فيه» أو على ان المراد فوات نيه النسكك نفسه الذى يبطل معه 


الإحرام؛ و ان 


كان هو خلاف ظاهر الأصحاب أو صريحهم من اعتبار نيه للإحرام بخصوصه كباقى اجزاء الحج, و لا يكفى نيه العمره أو الحج 


عن نيته له» فالأحولى حينئذ الجمع بين نيه النسكك و بين التفصيل للا-جزاء و لا تكفى الأ-ولى عن الثانيه نعم يمكن الاكتفاء 
بالعكس مع فرض الإتيان بالاجزاء على انها أجزاء النسكك المخصوص. و الأولى الجمع. 


ثم لا يخفى أن الحكم ببطلان الإحرام بفوات نيته عمدا أو جهلا أو سهوا لا يقتضى بطلان الحج بفواته كما عرفت الكلام فيه 
مفصلا فى مسأله نسيان الإحرام أصلاء أو تركه جهلا فضلا عن نيته خاصه. نعم ظاهر العباره و غيرها عدم كون الإحرام هو النيه» 
ضروره مغايره النيه للمنوى» و قد تقدم الكلام فيه أيضا سابقا. 


.١ الوسائل- الباب- 77- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
8 ؟ الوسائل- الباب- 77- من أبواب الإحرام- الحديث‎ -1 
.١ من أبواب الإحرام- الحديث‎ -١1/ الوسائل- الباب-‎ ١ -* 
.# من أبواب الإحرام- الحديث‎ -١1/ الوسائل- الباب-‎ ١ ع-‎ 


جَ 324 ص: ا 


ولو أحرم بالحج والعمره لم يقع لهماء لأنهما لا يقعان بنيه واحده و فى إحرام واحد بل عن الشيخ فى الخلاف الإجماع على 
عدم جواز القران بينهما بإحرام واحد, و لكن هل هى فاسده لفساد المنوى و إن كان فى أشهر الحج كما قربه الفاضلء أو انه 
متى فعل ذلكك و كان فى أشهر الحج كان مخيرا بين الحج و العمره إذا لم يتعين عليه أحدهما و إلا كان للمتعين و ان كان فى 
غير أشهر الحج تعين للعمره المفرده كما عن الخلاف و المبسوطء بل فى كشف اللثام «هو قوى على ما ذكرناه؛ فإنهما إذا لم 
يدخلا فى حقيقه الإ-حرام فكأنه نوى ان يحرم ليوقع بعد ذلكك النسكينء و ليس فيه شى ء و ان عزم على إيقاعهما فى هذا 
الإحرام و ان لم يكن فى أشهر الحج) و فيه ما لا يخفى بعد الإحاطه بما ذكرناه» بل لا ينبغى التأمل فى البطلان مع فرض ملاحظه 
المعيه التى لا أمر بها. 


و من هنا قال المصنف لو قيل بالبطلان فى الأول و لزوم تجديد النيه كان أشبه بأصول المذهب و قواعده. إلا ان ظاهره الصحه 
فى الثانى؛ و لعله لأن الحج لما لم يمكن فى غيرها لم يكن التعرض له إلا لغوا محضا بل خطأء و فيه ان اللغويه أو الخطائيه لا 
تنافى حصول البطلا-ن باعتبار عدم الإتيان بالمأمور به على وجهه. اللهم إلا-ان يفرض ملا-حظه امتثال أمر كل منهما من غير 
ملا-حظه الاجتماعء فيتجه الصحه فى الثانى باعتبار عدم منافاه الضم لصحه المضموم اليهء بخلاف الأول الفاقد للتعيين باعتبار 
صلاحيه الوقت لكل منهماء هذاء و فى المسالكك نسبه القول بالصحه فى الأول إلى ابن أبى عقيل و جماعه تبعا للكركىء و فيه 
أن ابن أبى عقيل و إن قال بصحه الإحرام بالحج و العمره فى نيه واحده بشرط سياق الهدى لكن لا يقول بالتخيير» بل يقول 
بوجوب العمره أولا ثم الحج, و انه لا يحل من العمره بعد الإتيان بأفعالها و انما يحل بعد الإتيان بأفعال الحج. 


و على كل حال فليس فى 
خبر يعقوب بن شعيب (١)دلاله‏ على جواز 


.” من أبواب الإحرام- الحديث‎ -١7 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


ج 08 ص: 5١8‏ 
الإحرام بهماء قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) فقلت كيف ترى لى ان أهل؟ فقال: ان شئت سميت»ء وان شثت لم تسم 
شيئاء فقات: كيف تصنع أنت؟ قال: اجمعهما فأقول لبيك بحجه و عمره معاء ثم قال: اما انى قلت لأصحابكك غير هذا؛ 


لان الظاهر اراده حج ال: 0 الذى دخلت العمره فيه إلى يوم القيامه» و ظاهر آخره انه قال لأصحابه ما يوافق التقيه» و أوضح منه 


صحيح الحلبى (١)عنه‏ (عليه السلام) أيضا قال: «ان عثمان خرج حاجا فلما خرج إلى الايواء أمر مناديا ينادى فى الناس اجعلوها 
حجه ولا تتمتعواء فنادى المنادى فمر المنادى بالمقداد بن الأسود فقال: اما لتجدن عند القلائص رجلا ينكر ما تقول فلما انتهى 
المنادى إلى على (عليه السلام) و كان عند ركائبه يلقمها خبطا و دقيقاء فلما سمع النداء تركها و مضى إلى عثمانء و قال: ما هذا 
فقال: رأى رأيته» فقال: و الله لقد أمرت بخلاف رسول الله (صلى الله عليه و آله) ثم أدبر موليا رافعا صوته لبيكك بحجه و عمره 


معا لبيككء و كان مروان بن الحكم يقول بعد ذلكك: فكأنى انظر إلى بياض الدقيق مع خضره الخبط على ذراعيه) 


وقد سمعتث 

قول الرضا (عليه السلام) فى صحيح ابن أبى نصر(1)فى المتمتع أنه ينوى العمره و يحرم بالحج 

وفى 

خبر إسماعيل الجعفى (اقال: «خرجت انا و ميسر و أناس من أصحابنا فقال لنا زراره: لبوا بالحج, فدخلنا على أبى جعفر (عليه 
السلام) فقلنا له: 

أصلحكك الله انا نريد الحج و نحن قوم صروره أو كلنا صروره فكيف نصنع؟ 


فقال: لبوا بالعمره» فلما خرجنا قدم عبد الملكك بن أعين فقلنا له ألا تعجب من زراره قال لنا: لبوا بالحج و ان أبا جعفر (عليه 
السلام) قال لنا: لبوا بالعمره 


.» من أبواب الإحرام- الحديث‎ -1١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.١ الوسائل- الباب- 77- من أبواب تروك الإحرام- الحديث‎ ” -” 
." #الوسائل-البابت ( لمن أبوات الإحرام- الحديث‎ -# 


جَ يالك ص: الل 


فدخل عبد الملكك بن أعين فقال له: إن أناسا من مواليكك أمرهم زراره أن يلبوا بالحج عنكك و أنهم دخلوا عليك و أمرتهم أن 
يلبوا بالعمره فقال أبو جعفر (عليه السلام): 


يريد كل إنسان منهم أن يسمع على حده؛ أعدهم على؛ فدخلنا فقال: لبوا بالحج؛ فان رسول الله (صلى الله عليه و آله) لبى 
بالحج) 


وفى 


خبر أبان بن تغلب (١)اقلت‏ لأبى عبد الله (عليه السلام): بأى شى ء أهل؟ قال: لا تسم حجا و لا عمره و أضمر فى نفسك المتعه: 
فإن أدركت كنت متمتعاء و إلا كنت حاجا» 


وفى 
خبر حمران ابن أعين (1)قال: «دخلت على أبى جعفر (عليه السلام) فقال لى: بم أهللت؟ فقلت: 


بالعمره. فقال: أ فلا أهللت بالحج و نويت المتعه فصارت عمرتكك كوفيه و حجتكك مكيه» ولو كنت نويت المتعه و أهلات 


و كأنه (عليه السلام) فهم منه العمره المفرده. و حينئذ فالمراد أن ما صنعه يكون عمره كوفيه باعتبار الإهلالل» و حجه مكيه 
باعتبار الإحرام بها من مكه. بخلاف ما لو نوى المتعه. فإنهما معا يكونان كوفيتين» لأن حج التمتع الذى هو كوفى مركب منهما. 


و على كل حال فالى بعض ذلكك أشار الشهيد فى الدروس قال: و 

روى زراره0)«ان المتمتع يهل بالحج, فإذا طاف و سعى و قصر أهل بالحج) 

و فى صحيح الحلبى (ع)عن الصادق (عليه السلام) «دخلت العمره فى الحج إلى يوم القيامه) 
و روى (2)إسحاق بن عمار نيته المتعه» و 


روى الحلبى (2)«ان عليا (عليه السلام) قال: 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ١؟-‏ من أبواب الإحرام- الحديث ع. 
7- ؟ الوسائل- الباب- -7١١‏ من أبواب الإحرام- الحديث 2. 
*- " الوسائل- الباب- ه- من أبواب أقسام الحج- الحديث *. 
"- 5 الوسائل- الباب- “- من أبواب أقسام الحج- الحديث ". 


دنه الوطائل: الاح عد من أبوانت أقسام الحج- الحديث . 
2-8 الوشائل حتالبات- الأعمق أبوات الإحرام- الحديث /. 


اج 8 ص: 51 


لبيكك بحجه و عمره معا) 
وليس يبعد إجزاء الجميع» إذ الحج المنوى هو الذى دخلت فيه العمره» فهو دال عليها بالتضمنء و نيتهما معا باعتبار دخول الحج 
فيها و الشيخ بالغ فى الاقتصار على نيه المتعه و الإهلال بهاء و تأويل الأخبار المعارضه لهاء قلت: لا ريب فى أن المتجه جواز 


الجميع عملا بجميع النصوص المراد منها جميعا الإشاره إلى نيه حج التمتع» و لكن بعبارات متعدده. منها الإهلال بالحج مضمرا 
التمتع و منها الإهلال بعمره التمتع» و منها الإهلال بحجه و عمره معاء و لعل الإضمار أفضل» 


قال منصور بن حازم :)١(‏ «أمرنا اعد الله (عليه السلام) أن نلبى و لا نسمى شيئاء و قال: أصحاب الإضمار أحب إلى» 
و سأل إسحاق بن عمار( 5)أبا الحسن موسى (عليه السلام) فقال: «أصحاب الإضمار أحب إلى فلب و لا تسم شيئاا. 
بقى الكلام فى شى ء» و هو ما لو نوى نسيانا غير المتعين عليه فهل يصح للمتعين أو يقع 


باطلا لهما و يحتاج إلى تجديد النيه؟ الأقوى الثانى بناء على ما عرفت من عدم الدليل على الصرف شرعا قهرا كما ذكرنا الكلام 
فيه و الله العالم. 


ولو قال ناويا أحرم كإحرام فلان و كان عالما حين النيه بما ذا أحرم صح بلا خلاف و لا إشكالء لوجود المقتضى من النيه و 
التعيين و عدم المانع و إن كان جاهلا قبل و القائل الشيخ و الفاضل فى محكى المنتهى و التذكره يصحء إما بناء على أن الإبهام 
لا يبطله فضلا عن مثل الفرضء أو ل 


صحيح الحلبى و حسنه (#اعن الصادق (عليه السلام) فى حجه الوداع «انه (صلى الله عليه و آله) قال: يا على بأى شى ء أهللت؟ 
فقال: أهللت يما أهل به النبى (ضلق الله عليه و آله)) 


و صحيح معاويه بن عمار50) 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب الإحرام- الحديث ه. 
7-١‏ الوسائل- الباب- -١7/‏ من أبواب الإحرام- الحديث 8. 

'- " الوسائل- الباب- ؟- من أبواب أقسام الحج- الحديث 1. 
"- 5 الوسائل- الباب- 1- من أبواب أقسام الحج- الحديث *. 


اج 8 ص: 51١‏ 


عنه (عليه السلام) «انه قال: قلت: إهلالا كإهلال النبى (صلى الله عليه و آله)» 


لكن قد عرفت الكلام فى الإبهام» بل قد عرفت أنهما غير صربحين بل و لا ظاهرين فى جهله بما أحرم به النبى (صلى الله عليه و 
آله)» و لا فى أنه نوى كذلككء لاحتمالهما أن يكون نوى حج القران كما نواه النبى (صلى الله عليه و آله): 


بل لعل «قلت» فى الأخير بمعنى لفظت أو نويت؛ بل ربما قيل: الظاهر أن «إهلالا» مفعوله» بل قد سمعث ما فى بعض التصوص 
()من أنه (عليه السلام) قد كان سائقا أربعا أو ستا و ثلاثين بدنه» نعم عن 


أعلام الورى (”)للطبرسى (رحمه اللّه) «أنه قال: يا رسول الله لم تكتب إلى بإهلالكء فقلت: إهلالا كإهلال نبيكك)» 

و نحوه عن روض الجنان للرازى بل فى 

خيرى الحلن الازران الت (عل الله يداي آله كان ساق ماقد يدايع تأشر كه قن اليد وغل ل سيعااو قللالين زناف 
و هو ظاهر فى عدم سوقه المانع من نيه القران» بل 


فى الفقيه (عادو كان النبى (صلى الله عليه و آله) ساق معه مائه بدنه» فجعل لعلى (عليه السلام) منها أربعا و ثلاثين» و لنفسه ستا 
دعرو و رسا كوا لمت ]اق أن قار سن كان على (علقة الرناق )شك رم امنيا بهو يشوك امن فيكم صل ين انر كة 
رسول الله (صلى اللّه عليه و آله) فى هديه؛ من فيكم مثلى و أنا الذى ذبح رسول الله (صلى الله عليه و آله) هديى بيده؛ 


إلااان اختلاف النصوص فيما سمعت- و احتمال اختصاصه (عليه السلام) كما يومى اليه 
افتخاره به خصوصا مع احتماله (عليه السلام) نزول حكم جديد و كان متعذرا عليه حصول 
١ -١‏ الوسائل- الباب- ؟- من أبواب أقسام الحج- الحديث ”. 

؟- 7 الوسائل- الباب- ؟- من أبواب أقسام الحج- الحديث ."١‏ 


*- ” الوسائل- الباب- 7- من أبواب أقسام الحج- الحديث .١1١‏ 


ع- ع الوسائل- الباب- 7- من أبواب أقسام الحج- الحديث 76 إلا أنه لم يذكر ذيله و ذكره فى الفقيه ج ١‏ ص "1827 الرقم 980. 


جَ يالك ص: دض 


اليقين بما هو مكلف به بخلاف من يعلم شغل ذمته بنوع- كاف فى عدم الخروج فيها عما يقتضى اليقين» خصوصا بعد ملاحظه 
عدم صدق القران فى الفرض إذا فرض كون زيد مثلا قارناء اللهم إلا أن يقرن حينئذ و لو فى مكه. و عد مثله حج قران كما 
ترى» و من هنا كان الأقوى البطلان وفاقا لجماعه. و لكن على الصحه فإن بان له الحال قبل الطواف كما اتفق لعلى (عليه السلام) 
عمل على مقتضاه و قرن حينئذ» و فيه ما عرفت. 

و إن استمر الاشتباه لموت أو غيبه قال الشيخ يتمتع احتياطا للحج و العمره؛ لأنه إن كان متمتعا فقد وافق» و إن كان غيره فالعدول 
منه جائز» و فيه ان العدول انما يسوغ فى حج الإفراد خاصه إذا لم يكن متعينا عليه» على أن العدول على خلاف القواعد, و 
الثابت منه حال معلوميه المعدول عنه لا مشكوكيته و لعله لذا حكى عن بعض البطلان فى الفرضء لتعذر معرفه ما أحرم به 


فيكون من المجمل الذى لا يجوز الخطاب به مع عدم طريق لامتثاله و ربما احتمل التخيير كما فى حاله الإطلاق و نسيان ما أحرم 
بهه و الجميع كما ترى شكك فى شكك. 


و لكن على كل حال قول المصنف: «و إن كان جاهلا قيل: يتمتع احتياطا» ليس بجيدء لما عرفت من أن القول بالتمتع مع 
استمرار الاشتباه لا مطلقا. 


ولو بان أن فلانا لم يحرم انعقد مطلقا و كان مخيرا بين الحج و العمره كما عن الشيخ و الفاضل التصريح به. 
ولو لم يعلم هل أحرم أم لا كان بحكم من لم يحرم. 


و لو طاف قبل التعين لم يعتد بطوافه؛ لأنه لم يطف فى حج أو عمره. و لا يخفى عليكك ما فى الجميع بعد فرض أن دليل الصحه 
فى المفروض ما وقع من على (عليه السلام)؛ ضروره كون المتجه حينئذ الاقتصار عليه فيما خالف قاعده وجوب التعيين 


جَ 321 ص: اود 


ولو نسى بما ذا أحرم كان مخيرا بين الحج و العمره إذا لم يلزمه أحدهما و إلا صرف اليه كما صرح به الفاضل و الشهيدان و 
غيرهم, لأنه كان له الإحرام بأيهما شاء إذا لم يتعين عليه أحدهماء فله صرف إحرامه إلى أيهما شاء؛ لعدم الرجحان و عدم جواز 
الإحلال بدون النسكك إلا إذا صد أو أحصر و لا جمع بين النسكين فى إحرام؛ أما إذا تعين عليه أحدهما صرف إليهء لأن الظاهر 
من حال المكلف الإتيان بما هو فرضه. خصوصا مع العزم المتقدم على الإتيان بذلكك الواجبء و فيه ان التخيير فى الابتداء لا 
يقتضى ثبوته بعد التعيين» ضروره تغير الموضوع المانع من جريان الاستصحابء و كذا عدم الرجحان» و عدم جواز الإحلال 
بدون النسكء و دعوى اقتضاء العقل التخيير لإجمال المكلف به و عدم طريق إلى امتثاله يدفعها أن المتجه حينئذ ارتفاع 
الخطاب به فيبطلء لا التخيير و لو فرض توقف التحليل على اختيار أحدهما ليحصل به الطواف المقتضى للتحليل و إلا كان 
محرما أبدا فهو ليس من التخيير على نحو الابتداء» ضروره عدم تحقق خطاب به بل هو طريق لتحليله وافق أو خالف, كما انه لا 
دليل على اعتبار الظهور المزبور مع تعين أحدهما عليه» و أصاله الصحه لا تقتضى التشخيص فى وجه كما عساه يرشد إلى ذلكك 
فى الجمله ما ذكروه من البطلان فى مسأله الشكك فى أنه هل نوى ظهرا أو عصرا إذا لم يكن قد حفظ ما قام اليه» و إلا عمل عليه 
للنص (١)على‏ ان الصحه أعم من الانصراف إلى ما تعين عليه إذ الظاهر حصولها مع الجهل أو النسيان أو الغفله أو غير ذلكك, 
نعم هو متجه بناء على الصرف شرعا نحو الصوم فى شهر رمضانء و لكن لا دليل عليه هنا كما أسلفناه و ان ادعاه بعضهم, بل 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ؟- من أبواب النيه من كتاب الصلاه. 


جَ يالك ص: ع" 


أرسله إرسال المسلمات» نعم قد يقال بتشخيص أصل الصحه إذا كان الفعل لا يصح إلا للمعين و ان وقع غفله لغيره» بل و إن 
صح مع الغفله أيضا فى وجه قوى باعتبار أن الأصل عدم الغفله. و مسأله الشكك فى الظهر و العصر مع 


فرض مخالفتها لذلكك فهى للنصوص (١)فتأمل‏ جيداء هذا. 


وعن الشيخ فى الخلا-ف «يجعله عمره, لأ-نه إن كان متمتعا فقد وافق» و إن كان غيره فالعدول منه إلى غيره جائز - قال-: و إذا 
أحرم بالعمره لا يمكنه ان يجعلها حجه مع القدره على أفعال العمره» فلهذا قلنا يجعلها عمره على كل حال» و عن المنتهى و 
التحرير انه حسنء و هو المحكى عن احمد, و عن الشافعى فى القديم «يتحرى لأنه اشتباه فى شرط العباده كالاناءين المشتبهين» 
ولا يخفى عليك ما فى الأصل و فرعه؛ نعم ما ذكره الشيخ قوى بناء على ان له ذلك على كل حال و ان حكم العدول يشمله؛ و 
إلا كان المتجه البطلان بمعنى سقوط الخطاب به بعد عدم الطريق إلى امتثاله و لو بالاحتياط بفعل كل محتملء فإنه و إن كان 
ليس هذا جمعا بين النسكين بل هو مقدمه ليقين البراءه إلا ان فعل أحدهما يقتضى التحليل لاشتماله على الطوافء و لعل مرادهم 
بالتخيير هذا المعنىء لا أن خطابه ينقلب إلى التخيير كما فى الابتداء. 


ومن ذلكك يعلم لك الحال فيما ذكروه من الفروع فى المقام» منها لو تجدد الشكك بعد الطواف ففى التذكره و التحرير جعلها 
عمره متمتعا بهاء و فى الدروس هو حسن ان لم يتعين عليه غيره» و إلا صرف اليه و منها لو شكك هل أحرم بهما أو بأحدهما 
معينا انصرف إلى ما عليه إن كان معيناء و إلا تخير بينهما و لزمه أحدهما و إن كان الأصل البراءه و كان الإحرام بهما فاسداء فإن 
الأصل الصحه. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ؟- من أبواب النيه من كتاب الصلاه. 


جَ 321 ص: 51060 


و كذالو شكك هل أحرم بهما أو بأحدهما مبهما أو معيناء اما إذا علم انه إما أحرم بهما أو بأحدهما مبهما فهو باطل بناء على 
اشتراط التعيين» و عن المبسوط «ان شكك هل أحرم بهما أو بأحدهما فعل أيهما شاء» و هو أعم على مختاره من أحدهما معينا و 
مبهماء فتأمل جيدا فان المقام غير منقح فى كلامهمء و لعل التحقيق ما عرفت من البطلان» أو التخيير على الوجه الذى ذكرناه و 
الانصراف إلى المعين إن كان خصوصا مع عدم صحه غيره و لو غفله لما عرفت» و الله العالم. 


[الثانى من واجباته التلبيات الأربع ] 


الثانى من واجباته التلبيات الأربع بلا خلاف فى أصل وجوبها فى الجمله بل الإجماع بقسميه عليه» مضافا إلى النصوص (1١)التى‏ 
سيمر عليكك بعضهاء بل عن المنتهى و التذكره الإجماع على عدم وجوت الزاقده بل عن الأول منهما انه إجماع أهل العلم» لكن 
عن الاقتصاد «تلبى فرضا واجباء فتقول: 


لبيكك اللهم لبيككء لبيككء إن الحمد و النعمه لككء و الملككء لا شريكك لكك, لبيكك بحجه و عمره. أو بحجه مفرده؛ تمامها 
عليكك» لبيككء وان أضاف إلى ذلكك ألفاظا مرويه من التلبيات كان أفضل» و ظاهره وجوب الخمس.ء بل عن المهذب البارع 


«أن فيها قولا آخرء وهو الست» و إن 
كنا لم نتحققه. كما أنا لم نتحقق القول بالخمس إلا لمن عرفتء مع انه محجوج بما سمعت من الإجماع بقسميه و ما تسمعه من 


النصوصء نعم فى بعض النصوص ("الزياده على ذلك إلا انها محموله بقرينه ما عرفت على ضرب من الندب كما صرح به فى 
بعضها( )نعم لهم خلاف فى صورتهاء و ستعرف البحث فيه ان شاء الله. 


و كيف كان ف لا خلاف فى أنه لا ينعقد الإحرام لمتمتع بعمره 
١ -١‏ الوسائل- الباب- -8٠‏ من أبواب الإحرام. 


1- ؟ الوسائل- الباب- -8٠‏ من أبواب الإحرام. 


*- ” الوسائل- الباب- -8٠‏ من أبواب الإحرام الحديث ؟. 


جَ يالك ص: 1 


أو حجه و لا لمفرد معتمر ولا حاج إلا بها بل الإجماع محصلا و محكيا فى الانتصار و الغنيه و الخلاف و الجواهر و التذكره و 
المنتهى و غيرها على ما حكى عن بعضها عليه بمعنى عدم الإثم و الكفاره فى ارتكاب المحرمات عليه قبلهاء 


قال الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه بن عمار(0: «لا بأس أن يصلى الرجل فى مسجد الشجره و يقول الذى يريد أن 
يقوله» ولا يلبى ثم يخرج فيصيب من الصيد و غيره فليس عليه فيه شى ١2‏ 


وفى 
صحيح ابن الحجاج (1)افى الرجل يقع على أهله بعد ما يعقد الإحرام و لم يلب قال: ليس عليه شى ء) 


و فى صحيحه مع حفص ابن البخترى 10)«ان الصادق (عليه السلام) صلى ركعتين فى مسجد الشجره و عقد الإحرام فأتى بخبيص 
فيه زعفران فأكل منه) 


وقال أحدهما (عليهما السلام) فى مرسل جميل (5)«فى رجل صلى فى مسجد الشجره و عقد الإحرام و أهل بالحج ثم مس 
الطيب و أصاب طيرا أو وقع على أهله قال (عليه السلام): ليس بشى ء حتى يلبىا 


و فى مرسله الآخر(ه)عن أحدهما (عليهما السلام) أيضا «فى رجل صلى الظهر فى مسجد الشجره و عقد الإحرام ثم مس طيبا أو 
صاد صيدا أو واقع أهله قال (عليه السلام): 


ليس عليه شىء ما لم يلب» 


و فى خبر ابن سنان (ع)المروى عن مستطرفات السرائر «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الإهلال بالحج و عقدته قال: هو 
التلبيه» إذا لبى و هو متوجه فقد وجب عليه ما يجب على المحرما 


و فى صحيح حريز(لااعن أبى عبد الله (عليه السلام) أيضا «فى الرجل إذا تهيأ للإحرام فله ان يأتى النساء ما لم يعقد التلبيه أو 
يلب» 


.١ من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١5 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
من أبواب الإحرام- الحديث ؟.‎ ١5 ؟- 7 الوسائل- الباب-‎ 
.* من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ الوسائل- الباب-‎ " -“ 
.# من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١5 ع- * الوسائل- الباب-‎ 
.5 من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١5 ه- 0 الوسائل- الباب-‎ 


#- م الوسائل- الباب- ١5‏ من أبواب الإحرام- الحديث .١18‏ 
/- / الوسائل- الباب- ١١‏ من أبواب الإحرام- الحديث ١‏ 


8-8 الوسائل- الباب- ١5‏ من أبواب الإحرام- الحديث .٠١‏ 


جَ ص: 7١17‏ 
فى رجل تهيأ للإحرام و فرغ من كل شىء الصلاه و جميع الشروط إلا أنه لم يلب؟ 
إله أن ينقض ذلكك و يواقع النساء؟ قال: نعم) 


وفى خبر الح ين بن سويد(١)عن‏ بعض أصحابه؛ قال: «كتبت إلى أبى إبراهيم (عليه السلام) رجل دخل مسجد الشجره فصلى و 
أحرم و خرج من المسجد فبدا له قبل ان يلبى أن ينقض ذلك بمواقعه النساء إله ذلكك؟ فكتب (عليه السلام) نعم و لا بأس بها 


و فى صحيح حفص بن البخترى (1)عن أبى عبد اللّ (عليه السلام) «فيمن عقد الإحرام فى مسجد الشجره ثم وقع على أهله قبل 
انيلس قال لبس عليه انين عا 


إلى غير ذلكك من النصوص الداله على ذلكك. 


بل فى التهذيب «المعنى فى هذه الأحاديث أن من اغتسل للإسحرام و صلى و قال ما أراد من القول بعد الصلاه لم يكن فى 
الحقيقه محرماء و انما يكون عاقدا للحج و العمره؛ و انما يدخل فى أن يكون محرما إذا لبى» و الذى يدل على هذا المعنى ما 
رواه موسى بن القاسم (/اعن صفوان عن معاويه بن عمار و غير معاويه ممن روى صفوان عنه هذه الأحاديث يعنى الأحاديث 
المتقدمه» و قال: هى عندنا مستفيضه 


عن أبى جعفر و أبى عبد الله (عليهما السلام) أنهما قالا: إذا صلى الرجل ركعتين و قال الذى يريد أن يقول من حج أو عمره فى 
مقامه ذلكك فإنه إنما فرض 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الإحرام- الحديث ١١‏ عن النضر بن سويد. 

.17 من أبواب الإحرام- الحديث‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ 7-١ 

الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب الإحرام- الحديث 5 و هو فى الوسائل جعل هذا الخبر روايتين حيث انه أضاف حرف 
الواو بعد قوله مستفيضه فقال:: و عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام؛ إلا ان الموجود فى الاستبصار ج ؟ ص 184- الرقم 
ع2 و كذلكك فى التهذيب ج اص ”87 كما ذكر فى الجواهر. 


ج 038 ص: 518 
على انقسة الحج و عقد عقد الحجء وقالا: إن رسول الله (صلكى الله غليه و آله) حيث صلى فى سجد الشجره ضلى و عقد اسه 


ولم يقل صلى و عقد الإحرام؛ فلذلك صار عندنا أن لا يكون عليه فيما أكل مما يحرم على المحرم, و لأنه قد جاء فى الرجل 
يأكل الصيد قبل أن يلبى و قد صلى و قد قال الذى يريد أن يقول و لكن لم يلب و قالوا: قال ابان بن تغلب عن أبى عبد الله 
(عليه السلام): يأكل الصيد و غيره» فإنما فرض على نفسه الذى قال فليس له عندنا ان يرجع حتى يتم 


إحرامه» فإنما فرضه عندنا عزيمه حين فعل ما فعل لا يكون له ان يرجع إلى أهله حتى يمضىء و هو مباح له قبل ذلكك. و له ان 
يرجع متى شاءء و إذا فرض على نفسه الحج ثم أتم بالتلبيه فقد حرم عليه الصيد و غيره» و وجب عليه فى فعله ما يجب على 
المحرم؛ لأنه قد يوجب الإحرام أشياء ثلاثه: الاشعار و التلبيه و التقليد» فإذا فعل شيئا من هذه الثلاثه فقد أحرم, و إذا فعل الوجه 
الآخر قبل أن يلبى فلبى فد فرض» و لا يخفى عليكك ما فيه ضروره صراحه النصوص فى عقد الإحرام لا الحج المراد منه و لو 
بالقرينه إنشاء نيته و غيره مما ذكر فيه إلا انه لم يلب» كما أنها ظاهره أو صريحه فى ان له نقض الإحرام و رفع اليد منه و إن كان 
قد نواه ما لم يلب» لعدم انعقاد الإ-حرام على وجه يجب إكماله فيما ذكره؛ و ما حكاه عن ابان فالظاهر انه اجتهاد منه لا انه من 
قول الصادق (عليه السلام)» و لا ريب فى مخالفته لظاهر النصوص بل و للفتاوى» بل يمكن تحصيل الإجماع على خلافه. كما أن 
من المعلوم شذوذ 


خبر احمد بن محمد(1)قال: «سمعت أبى يقول فى رجل يلبس ثيابه و يتهيأ للإحرام ثم يواقع اهله قبل ان يهل بالإحرام قال: عليه 
6 


و عن الاستبصار حمله على الاستحباب و لا بأس به. 


.١5 من أبواب الإحرام- الحديث‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


اج 8 ص: احص 
و كيف كان فلا إشكال فى ظهور النصوص المزبوره فى عدم اعتبار مقارنه النيه 
للتلبيه الذى هو مقتضى الأصل أيضا- كما هو مفروغ منه فى محله- و ظاهر المعظم بل الجميع إلا من ستعرفء مضافا إلى 


صحيح معاويه بن عمار(١)المتقدم‏ سابقا فى البحث عن النيه «اللهم إنى أريد أن أتمتع بالعمره إلى الحج على كتابكك و سنه 
نبيكك- إلى ان قال-: و يجزيكك ان تقول هذا مره واحده حين تحرم؛ ثم قم فامش هنيئه فإذا استوت بكك الأرض ماشيا كنت أو 
راكبا فلب» 


و صصخ عبد الله بو تاق [(لللاسمعة أباعيد الله (غليه السلام) 'يقول» إن وول الله (على اللمعليه:ز 1ل4) لم يكن يللى بعلن 
يأتى البيداء» 


و صحيح حفص بن البخترى و معاويه بن عمار و عبد الرحمن بن الحجاج جميعال؟)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «إذا صليت 
فى مسجد الشجره فقل و أنت قاعد فى دبر الصلاه ما يقول المحرمء ثم قم فامش حتى تبلغ الميل و تستوى بكك البيداء, فإذا 
استوت بكك فلبء و إن أهللت من المسجد الحرام للحج فإن شئت لبيت خلف المقام؛ و أفضل من ذلكك أن تمضى حتى تأتى 
الرقطاء و تلبى قبل ان تصير إلى الأبطح) 


و صحيح منصور بن حازم (عاعن أبى عبد الله (عليه السلام) «إذا صليت عند الشجره فلا تلب حتى تأتى البيداء حيث يقول 
الناس يخسف بالجيش» 


و صحيح هشام بن الحكم (2)عنه (عليه السلام) أيضا «إن أحرمت من 


.١ من أبواب الإحرام- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

.8 الوسائل- الباب- *”- من أبواب الإحرام- الحديث‎ 7-١ 

٠“‏ ” ذكر صدره فى الوسائل- فى الباب- 78- من أبواب الإحرام- الحديث " و ذيله فى الباب- 68- منها- الحديث ١‏ عن 
حفص بن البخترى و معاويه بن عمار و عبد الرحمن بن الحجاج و الحلبى جميعا. 

*- ع الوسائل- الباب- *”- من أبواب الإحرام- الحديث ع. 


ه- 0 الوسائل- الباب- 8"- من أبواب الإحرام- الحديث .١‏ 


ج 18 ص: رم 
غمره أو بريد البعث صليت و قلت ما يقول المحرم فى دبر صلاتككء و إن شئت لبيت من موضعكك,. و الفضل أن تمشى قليلا 
حتى تلبى) 


و حسن معاويه بن عمار(١)عنه‏ (عليه السلام) أيضاء قال: «صل المكتوبه ثم أحرم بالحج أو بالمتعه» و اخرج بغير تلييه حتى تصعد 
أول البيداء إلى أول ميل عن يساركك: فإذا استوت بكك الأرض راكبا كنت أو ماشيا فلب» 


و قال زراره(7الأسبى جعفر (عليه السلام): «متى ألبى بالحج؟ قال: إذا خرجت إلى منىء ثم قال: إذا جعلت شعب الدب عن 
يمينكك و العقبه عن يسارك فلب للحج) 


و صحيح معاويه()«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن التهيؤ للإحرام فقال فى مسجد الشجره؛ فقد صلى فيه رسول الله (صلى 
الله عليهبو آله)4 و قد قر أناسا يحرمون فلا تفعل حتى تندهى إلى الينداء حيك التبل» فتحرعون كما اننع فى متحاملكيء تقول: 
لبيك اللهم لبيك'» 


الحديث إلى غير ذلكك من النصوص الداله على تأخير التلبيه عن نيه الإحرام. 
و لعله لذا قال فى الدروس: «يظهر من الروايه و الفتوى جواز تأخير التلبيه عنها و فى المداركك صرح كثير منهم بعدمه حتى قال 


الشيخ فى التهذيب: «و قد رويت رخصه فى جواز تقديم التلبيه فى الموضع الذى يصلى فيهء فان عمل الإنسان بها لم يكن عليه 
فيه بأس» و فى الروضه «كثير منهم لم يعتبر المقارنه بينهما مطلقا و النصوص خاليه عن اعتبارهاء بل بعضها صريح فى عدمها/ إلى 
غير ذلك من كلماتهم المتضمنه للا-عتراف بظهور النص و الفتوى فى عدم اعتبارهاء و احتمال إراده تأخير النيه أيضا من 
النصوص و يكون الألفاظ العزم على الإحرام دون نيته فى غايه البعد. بل كاد يكون بعضها صريحا فى خلافه نعم قد يقال 


.8 الوسائل- الباب- "- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
؟- 7 الوسائل- الباب- #*- من أبواب الإحرام- الحديث ه.‎ 
.” الوسائل- الباب- *”- من أبواب الإحرام- الحديث‎ " - 


جَ 24 ص: "5 


فى خصوص اخبار البيداء بإراده تأخير الجهر بها لا أصل التلفظ بها و لو بقرينه ما دل من النصوص (١)على‏ عدم تجاوز الميقات 
إلا محرما كما جزم به الفاضل فى المنتهى فى الجمع بينهماء إذ الفرض أن بين البيداء و ذى الحليفه الذى هو الميقات ميلاء بل 
فى 

صحيح عمر بن يزيد( 8)عن أبى عبد الله (عليه السلام) إن كنت ماشيا فاجهر بإهلالك و تلبيتكك من المسجدء و إن كنت راكيا 
فإذا علت راحلتكك البيداء) 


بل الشيخ قد جعله شاهد جمع بين النصوص على التفصيل بين الماشى و الراكب» فيستحب للأول التلبيه من المسجد. و الثانى 


من البيداء» و 
إن كان فيه ان ذلكك بالنسبه إلى الإظهار لا أصل التلبيه» لما فيه من المحذور السابق. 


و من الغريب ان بعض المحدثين مال إلى وجوب تأخير التلبيه إلى البيداء فى هذا الميقات عملا بالأوامر المزبوره؛ و لم أعرفه 
قولا لأحد. بل يمكن تحصيل الإجماع على خلافه. مضافا إلى بعض النصوص ()المصرحه بالتلبيه من المسجد. و ظاهر الكلينى 
المفروغيه من ذلككء و أغرب منه جمعه بينها و بين ما دل على عدم تجاوز الميقات إلا محرما بأن المراد من الأخير عدم التهيؤ له 
و النيه و قول ما يقوله المحرم و نحو ذلكك مما لا بعد فى إطلاق اسم المحرم عليه إذ هو كما ترى يقتضى جواز تأخير التلبيه عن 
المواقبت أجمع مع التهيؤ فيهاء و يمكن تحصيل الإجماع على خلافه إن لم تكن الضروره. و لو انه قصر الاحتمال المزبور على 


خصوص هذا 


.4 منها الحديث ” و‎ -١ من أبواب المواقيت و الباب-‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.١ الوسائل- الباب- *”- من أبواب الإحرام- الحديث‎ 7-١ 


*- " الوسائل - الباب- #6- من أبواب الإحرام- الحديث ١‏ و الباب 88 منها- الحديث ؟ و الباب 5٠‏ منها- الحديث ". 
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الميقات لمكان النصوص المزبوره لكان له وجه فى الجمله؛ و إن كان هو أيضا مخالفا لظاهر الأصحاب بل صريحهم, فليس إلا 
ما ذكرناه من الوجه المزبور» و هو و إن كان ينافى الاستدلال بها حينئذ على عدم اعتبار المقارنه إلا ان الدليل غير منحصر بها 


كما عرفت. 


وعلى كل حال فما فى اللمعه و التنقيح و محكى السرائر و غيرها- من اعتبار المقارنه نحوها فى تكبيره الإحرام للصلاه؛ بل 
حكى عن 


ابنى حمزه و سعيد و إن كنا لم نتحققه. لقول الأول منهما: «إذا نوى و لم يلب أو لبى و لم ينو لم يصح الإ-حرام» و الثانى «انه 
يصير محرما بالنيه و التلبيه أو ما قام مقامها» و ليس فى شى ء منهما اعتبار المقارنه- واضح الضعف و إن استدل له بقاعده الشغل 
المعلوم فسادها فى محلهاء مضافا إلى ما سمعته من الأدله فى خصوص المقام؛ و بنصوص عدم تجاوز الميقات إلا محرما التى 
من الواضح عدم دلالتهاء ضروره عدم اقتضاء ذلك المقارنه المزبوره؛ فإن التراخى بينهما فى الميقات واضح التصوره و من 
الغريب أن بعض الأفاضل بعد ان ذكر القولين جعل أدله الطرفين نصوص البيداء و نصوص عدم تجاوز الميقات إلا محرماء ثم 
ذكر الجمع بينها بوجهين: أحدهما ما ذكرناه من الإجهاره و رده بأنه لا يتم فى خبر الخبيص و نحوه منهاء و الثانى ما سمعته من 
المقارنه المزبوره» كعدم مدخليه خبر الخبيص فى ذلككء إذ ليس فيه إلا جواز فعل المنافى قبل التلبيه و لو فى الميقات» و أغرب 
من ذلكك ميله إلى الجمع بما سمعته من الشيخ الذى يمكن دعوى الضروره على خلافه كما أوضحناه سابقاء فالمسأله حينئذ 
بحمد الله خاليه من الاشكال و ان أكثر فيها بعض الناس الكلام» على ان ذلكك واضح الثمره بناء على ان النيه هى الاخطارء اما 
بناء على الداعى كما هو التحقيق فلا ثمره غالبا» ضروره 


اج 18 ص: 777 
عدم انفكاكه عن التلبيه المقصود بها عقد الإحرام؛ هذا. 


و فى الروضه «قد أوجب المصنف (رحمه اللّه) و غيره النيه للتلبيه أيضاء و جعلوها متقدمه على التقرب بنيه الإحرام بحيث يجمع 
النيتين جمله ليتحقق المقارنه بينهما كتكبيره الإ-حرام لنيه الصلاه؛ و انما وجبت النيه للتلبيه دون التحريمه؛ لأسن أفعال الصلاه 
متصله حسا و شرعاء فتكفى نيه واحده للجمله كغير التحريمه من الأسجزاء. بخلادف التلبيه فإنها من جمله أفعال الحج. و هى 
منفصله شرعا و حسا فلا بد لكل واحد من نيه» و على هذا فكان إفراد التلبيه عن الإحرام و جعلها من جمله الأفعال أولى كما 
صنع فى غيره» و بعض الأصحاب جعل نيه التلبيه عين نيه الإحرام و إن حصل بها فصل» و لا يخفى عليك خلو هذا الكلام عن 
التحصيل بل هو خلاف ظاهر النص و الفتوى» ضروره اقتصارهما فى بيان كيفيه الإحرام على ذكر نيته و أن يقول: لبيك و لبس 
الثوبين» و إن كان هو سهلا على الداعى و لكن مع ذلك لا ينبغى تركك الاحتياط بفعل جميع ذلك. 


و كيف كان فقد ظهر لكك مما ذكرنا انه لا ينعقد إحرام المتمتع و المفرد إلا بالتلبيه أو بالإشاره للأخرس مع عقد قلبه بها كما 
هو المشهور. ل 


قول أبى عبد اللّه (عليه السلام) فى خبر السكونى (1)المنجبر بالعمل (إن عليا (عليه السلام) قال: تلبيه الأخرس و تشهده و قراءته 
القرآن فى الصلاه تحريكك لسانه و إشارته بإصبعه) 


و لعل عدم ذكر عقد القلب فيه كما عن الأ-كثر للاكتفاء عنه بالإشاره بالإصبع التى لا يتحقق مسماها بدونه بل الظاهر كون 
المراد منه بيان انها منه على حسب ما يبرز غيرها من مقاصده كما أوضحناه فى كتاب الصلاه؛ و لذا تركها أبو على فاقتصر على 
عقّد القلبء قال فيما حكى عنه: «١يجزيه‏ تحريكك 


.١ الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
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لسانه مع عقده إياها بقلبه- ثم قال-: و يلبى عن الصبى و الأخرس و المغمى عليه) و استدل له ب 
خبر زراره2١)«ان‏ رجلا قدم حاجا لا يحسن ان يلبى فاستفتى له أبو عبد الله (عليه السلام) فأمر ان يلبى عنه) 


مؤيدا بقبول أفعال الحج و العمره النيابه» و فهم منه فى كشف اللثام وجوب الأمرينء قال: «و لا ينافيه قوله أولا «يجزيه» إذ لعل 
الجراك إل اق هما بار مه مداق مدن تحر ركف الباق و قدوي قل بيقالقه ستل مين الك (0 العم قدي الأصحاتب وحن شير 
زراره» ولا يخفى عليك ما فيه» ضروره إمكان دعوى القطع بكون المراد من النص و الفتوى اجتزاء الأخرس بالإشاره كما فى 
غير المقام من غير حاجه إلى استنابه لأن إشارته قائمه مقام النطق من غيره كما هو واضحء نعم قد يقال بمشروعيه النيابه عنه إذا 


فرض خرسه على وجه يتعذر عليه الإشاره» لعدم فهم 
معناها بالصمم و نحوه. إذ هو حينئذ كالصبى و نحوه ممن لا تحصل منه الإشاره. 


ولو تعذر على الأعجمى التلبيه قال الشهيد: ففى ترجمتها نظرء و روى )أن غيره يلبى عنه؛ و فى كشف اللثام «لا يببعد عندى 
وجوب الأمرينء فالترجمه لكونها كاشاره الأخرس و أوضح. و النيابه لمثل ما عرفت» و فيه ما تقدم سابقا فلا يبعد القول بوجوب 
ما استطاع منهاء و إلا اجتزى بالترجمه التى هى أولى من إشاره الأخرسء و يحتمل الاستنابه عملا بخبر زراره» و لعله إلى ذلكك 
أو إلى سقوطها عنه يرجع ما عن التذكره و المنتهى من أنها لا تجوز بغير العربيه مع القدره. خلافا لأبى حنيفه فأجازها بغيرها 
كتكبيره الصلاه؛ بل و إطلاق التحرير 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 4"- من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 
1 الوسائل- الباب- لخر من أبوات الإحرام - الحديث ١‏ 


9 ”3 الوسائل- الباب- -١١‏ من أبوات الحلق و التقصير - الحديث ”. 
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عدم الجواز بغير العربيه المعلوم تقبيده بالقدره؛ و عن ابن سعيد من لم يتأت له التلبيه لبى عنه غيره» و هو يشمل الأخرس و 
الأعجمىء و فيه ما لا يخفى بعد الإحاطه بما ذكرناهء و اللّهِ العالم. 


هذا كله فى المتمتع و المقرد و أما القارن فهو بالخيار إن شاء غقد إحرامه بهاء و إن شاء قلد أو أشعر غلى الأظهر الأشهرء بل 
المشهورء للمعتبره المستفيضه. منها 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه بن عمار(١):‏ «يوجب الإحرام ثلاثه أشياء: التلبيه 

و الاشعار و التقليد, فإذا فعل شيئا من هذه الثلاثه فقد أحرما 

و قوله (عليه السلام) أيضا فى صحيح عمر بن يزيد(0): «من أشعر بدنته فقد أحرم و إن لم يتكلم بقليل و لا كثيرا 

و قوله (عليه السلام) أيضا فى صحيح معاويه الآخر(: «تقلدها نعلا خلقا قد صليت فيهاء و الاشعار و التقليد بمنزله التلبيه) 


الْحسّا: «الفرض التلبيه و الاشعار و التقليد» فأى ذلك فعل فقد فرض الحج. و لا يفرض الحج إلا فى هذه الشهور) 


و قوله (عليه السلام) أيضا فى خبر جميل (2): «و إذا كانت البدن كثيره قام بين اثنين منها ثم أشعر اليمنى ثم اليسرىء و لا يشعر 
أبدا حتى يتهيأ للإحرام لأنه إذا أشعر و قلد و جلل وجب عليه الإحرام» و هو بمنزله التلبيه) 


و نحوه صحيح حريز0/) إلى غير ذلك من النصوص. فما عن السيد و ابن إدريس- من 


.٠١ من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -١7 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.7١ من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -١7 ؟- ” الوسائل- الباب-‎ 
.١١ الوسائل- الباب- 17- من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ ” -* 
.7 من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -١١ ع- ع الوسائل- الباب-‎ 
.197 ه- ه سوره البقره- الآيه‎ 

8- م الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث 7. 
 -‏ الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث 19. 
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عدم الجواز إلا بالتلبيه. لأنها الفرد المتيقن بعد الاعراض عن النصوص المزبوره بناء على أصلهما المفروغ من فساده فى محله. 
خصوصا مثل المقام الذى يمكن فيه دعوى القطع بمضمون النصوص المزبوره- واضح الفسادء بل المرتضى منهما غير محقق 
الخلاافء و كذا ما عن الشيخ و ابنى حمزه و البراج من اشتراط الانعقاد بغيرها بالعجز عنها جمعا بين النصوص التى لا تعارض 
بينهاء كما هو واضح. 


و كيف كان ففى القواعد و غيرها و بأيهما أى التلبيه أو الاشعار و التقليد بدأ كان الآخر مستحبا و لكن قد اعترف غير واحد 
بعدم العثور على نص له و فيما حضرنى من نسخه المدارك «و لعل إطلاق الأمر بكفايه كل من الثلاثه كاف فى ذلكك) و فيه 
انه لا يقتضى استحباب الآخر و لعل الأولى الاستدلال بعد التسامح بما دل على ان التلبيه شعار المحرم (١)و‏ أنها هى التى أجاب 
الناس بها نداء إبراهيم (عليه السلام) فى أصلاب الرجال و أرحام النساء(7)و ما دل (#اعلى أن الأشيعان عقر الله لفاعله بأول 
قطره منه» مضافا إلى ما تسمعه من النصوص التى يمكن استفاده الندب فى جمله من الصور منهاء هذاء و فى كشف اللثام بعد أن 
ذكر الندب عن الفاضلين قال: و الأ.قوى الوجوبء لإطلا-ق الأ-وامر و التأسىء و هو ظاهر من قبلهماء أما السيد و بنو حمزه و 
إدريس و البراج و الشيخ فى المبسوط و الجمل فحالهم ظاهره مما عرفت, و فى المبسوط أيضا «و لا يجوز لهما يعنى القارن و 
المفرد قطع 

التلبيه إلا بعد الزوال من يوم عرفه؛ و نحوه فى النهايه أيضاء و فيها أيضا «فرائض الحج الإحرام من الميقات و التلبيات الأربع و 


الطواف 


.” الوسائل- الباب- /3- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
من أبواب الإحرام- الحديث ؟.‎ -6٠ الوسائل- الباب-‎ 7 -" 


*- ” الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث 18. 
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بالبيت» إن كان متمتعا ثلا-ثه أطواف: طواف للعمره و طواف للزياره و طواف للنساءء و إن كان قارنا أو مفردا طوافان» و فى 
المقنعه و المراسم «فأما القران فهو أن يهل الحاج من الميقات' الى آخره؛ و الإهلالل هو رفع الصوت بالتلبيه إلا أن يريدا به 
الإبحرام» ثم انهما فى باب صفه الإحرام ذكرا الدعاء الذى بعده النيه و عقباها بالتلبيات» ثم قالا: و إن كان يريد الاقران قال: 
«اللهم إنى أريد الحج قارنا فسلم لى هديى و أعنى على مناسكىء أحرم لكك جسدى» إلى آخره و ظاهره دخول التلبيات و 
وجوبهاء ثم ذكر سلار مراسم الحج و انها فعل و ترك و عدد الأفعال؛ ثم قال: ١و‏ هذه الأفعال على ضربين واجب و ندبء 
فالواجب النيه و المسير و الإ-حرام و لبس ثيابه و الطواف و السعى و التلبيه و سياق الهدى للمقرن و المتمتع») و هو صريح فى 
وجوب التلبيه على الثلاثه» و فيه ان ذلكك كله لا يدل على أزيد من وجوب التلبيه فى نفسه الذى يمكن استفادته أيضا من إطلاق 


الأمر بهاء و المراد هنا عد الإحرام بمعنى انه لا يجب عقده بالأخير بعد عقده بأحدهما فتأمل جيدا. 
وفى 


موثق يونس (0الأمر بالتلبيه بعد الاشعاره قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): قد اشتريت بدنه فكيف أصنع بها؟ فقال: انطلق 
حتى تأتى مسجد الشجره فأفض عليكك من الماء و البس ثوبيككء ثم أنخها مستقبل القبله» ثم ادخل المسجد فصل ثم افرض بعد 
صلاتكك ثم اخرج إليها فأشعرها من الجانب الأيمن من سنامهاء ثم قل: بسم الله اللهم منكك و لككء اللهم فتقبل منى؛ ثم انطلق 
حتى تأتى البيداء فلبه) 


و فى صحيح معاويه بن عمار(؟)الأمر بالتقليد بعد الاشعار» قال: «يشعرها من جانبها الأيمن ثم يقلدها بنعل قد صلى فيها؛ 
وفى 


.7 من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -١7 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.17 من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -١7 ؟ الوسائل- الباب-‎ -” 
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خبر السكونى (١)عن‏ جعفر (عليه السلام) «سألته ما حال البدنه؟ فقال: تقلد و تشعرء قال: أما النعل لتعرف أنها بدنه و يعرفها 
صاحبها بنعله و أما الاشعار فإنه يحرم ظهرها على صاحبها من حيث أشعرهاء فلا يستطيع الشيطان ان يمسها/ 


وقال الفضل بن يسار83)اقلت لأبى عبد الله (عليه السلام): ريخل أحرم من الوقث و مضى ثم 


اشترى بعد ذلكك بيوم أو يومين بدنه فأشعرها و قلدهاء فقال: إن كان ابتاعها قبل أن يدخل الحرم فلا بأس» قلت: فإنه اشتراها قبل 
ان ينتهى إلى الوقت الذى يحرم منه فأشعرها و قلدها أ يجب عليه حين فعل ذلكك ما يجب على المحرم؟ قال: لا و لكن إذا انتهى 
إلى الوقت فليحرم ثم يشعرها و يقلدهاا. 


ثم إن «لبيك» نصب على المصدرء و أصله لبا لكك أى إقامه أو إخلاصا من لب بالمكان إذا أقام به» أو من لب الشىء و هو 
خالصه. و ثنى تأكيدا أى إقامه بعد إقامه» أو إخلاصا بعد إخلاص» هذا بحسب الأصل و قد صار موضوعا للإجابه» و هى هاهنا 
للنداء الذى أمر اللّه تعالى به إبراهيم (عليه السلام) بأن يؤذن فى الناس بالحج فقيل: و أجابه من الناس من هو فى أصلاب 
الرجال و أرحام السناب ميل ااه تعالى شعارا لهم و يجوز كسر «ان» على الاستئناف, و فتحها بنزع الخافضء و هو لام التعليل؛ 
وفى الأول تعميم فكان أولى, و أما الاشعار و التقليد فقد تقدم الكلام فى كيفيتهما فى محلهماء فلاحظ و تأمل. 


و كيف كان فقد اختلف كلام الأصحاب فى صورتها اى التلبيات الأربع الواجبه. ففى النافع و بعض نسخ المقنعه أن يقول لبيكك 


اللهم لبيك لبيك لا شريكك لكك لبيكك و لعله ظاهر التحرير و محكى المنتهى» بل هو خيره الكركى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث 7١‏ مع الاختلاف. 
”- ” الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث "1. 
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و سيد المدارك و الأصبهانى و غيرهم و قيل كما عن رساله على بن بابويه و بعض نسخ المقنعه و القديمين و الأمالى و الفقيه و 
المقنع و الهدايه و ظاهر المختلف يضيف إلى ذلك ان الحمد و النعمه لكك و الملك لا شريكك لك لما تسمعه من 


صحيح بعاوية أبن عمار1180 صحيح غاضم رن ديد[ المروى عن قرت الأشناد الخميري «اذا مول الله لإضلق اللد عليه و آله) 
لما انتهى إلى البيداء حيث الميل قربت له ناقته فركبهاء فلما انبعثت به لبى بالأربع» فقال: لبيكك اللهم لبيك, لبيك لا شريكك 
لكك لبيكك ان الحمد و النعمه لكك و الملككء لا شريكك لككء ثم قال: هاهنا يخسف بالأخابث). 


و قيل كما فى القواعد و الإرشاد و التبصره و محكى الجامع بل يقول: 


لبيكك اللهم لبيك, لبيك ان الحمد و النعمه لكك و الملكء لا شريكك لكك لبيكك و كذا عن جمل السيد و شرحه و المبسوط و 
السرائر و الكافى و الغنيه و الوسيله و المهذب لكن بتقديم «و الملك» على «لك) و عن النهايه و الإصباح ذكره بعده و قبله 
ولآاريت:فى أن الأول أظهرل 

قول الصادق (عليه السلام) فى حسن معاويه بن عمار و صحبحه00: «و التلبيه ان تقول: لبيكك اللهم لبيكك. لبيك لا شريكك لكك 
لبييك, ان الحمد و النعمه لكك و الملكء لا شريكك لكك لبيكك ذا المعارج لبيك- الى قوله-: و اعلم انه لا بد لكك من التلبيات 
الأربع التى كن أول الكلام و هى الفريضه؛ و هى التوحيدء و بها لبى المرسلون) 


فإنه انما أوجب التلبيات 
١ -١‏ الوسائل- الباب- 0*- من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 


7-7 الوسائل- الباب- #- من أبواب الإحرام- الحديث * مع الاختلاف. 
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الأربع» و هى تتم بلفظ لبيكك الرابع» و فى 


صحيح عمر بن يزيد(1):إذا أحرمت من مسجد الشجره فإن كنت ماشيا لبيت من مكانكك من المسجدء تقول: لبيك اللهم لبيك. 
لبيك لا شريكك لكك لبيكك, لبيكك ذا المعارج» لبيك لبيك بحجه تمامها عليك, و أجهر بها كلما ركبت» و كلما نزلت» و كلما 
قط واديا أوعلورك أكبه أو لشت راكنا و بالأسيدان 


بضميمه الإجماع السابق على عدم وجوب ما زاد على الأربعه» و لعل مبنى القول الثانى جعل الإشاره بالتلبيات الأربع فى حسن 


معاويه و صحيحه إلى ما قبل الخامسه. و ما سمعته من صحيح عاصم بن حميد(7)مضافا إلى ما عن 


الفقه المنسوب (“الى الرضا (عليه السلام) «ثم تلبى سرا بالتلبيات الأربع و هى المفترضاتء تقول: لبيك اللهم لبيكك؛ لبيك لا 
شريكك لكك لبيكك؛ إن الحمد و النعمه لكك لا شريكك لكك» هذه الأربعه مفروضات) 


وإلى 


قول الصادق (عليه السلام) قل ع الأعمشن (ع)المروى عن الخصال «و فرائض الحج الإ-حرام و التلبييات الأربع» وهى لبيكك 
اللهم لبيك. 


اكه لا شر كك لكك لكده 3 الخيذ و النسسه لكف انلكف ليذ قر ركف لك 


إلا ان ذلكك كله لا يعارض صريح صحيح عمر بن يزيد(8)المتقدم المعتضد بالأصلء و لكن الاحتياط الإضافه إما كذلكك كما 
فى هذه النصوص و صحيح ابن سنان (2)عن الصادق (عليه السلام) 


.” من أبواب الإحرام الحديث‎ -*٠ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

.8 الوسائل- الباب- #”- من أبواب الإحرام- الحديث‎ 7-١ 

٠" -"‏ ذكر صدره فى المستدرك فى الباب 77 من أبواب الإحرام- الحديث ” و قطعه منه فى الباب 71 منها- الحديث 0 و تمامه 
فى فقه الرضا عليه السلام ص 77. 

ع- ع الخصال- ج ؟ ص 1827 الطبع القديم. 

ه- ه الوسائل- الباب- -*٠‏ من أبواب الإحرام الحديث ”. 

#- م الوسائل- الباب- -٠‏ من أبواب الإحرام الحديث 8. 
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أو بتأخير «لبيكك» الثالثه» كما 


قال (عليه السلام) فى خبر يوسف بن محمد بن زياد و على بن محمد بن بشار عن أبويهما(١)عن‏ الحسن العسكرى (عليه السلام) 
افنادى ربنا عز و جل يا أمه محمد (صلى اللَّهِ عليه و آله) فأجابوه كلهم و هم فى أصلاب آبائهم و أرحام أمهاتهم لبيك اللهمء 
لبك اشر ركه لكك اكد إن السك و التعيه لكه و لمتكم لا شرك كه لكف قال فجمل للد ضاق لكك الالجانه مان 
الحج) 


و مرسل الصدوق (7)عن أمير المؤمنين (عليه السلام) قال: «جاء جبرئيل (عليه السلام) الى النبى (صلى الله عليه و آله) فقال له: 
إن التلبيه شعار المحرمء فارفع صوتكك بالتلبيه لبيكك اللهم لبيكك' 


إلى آخر ما ذكر فى ذلكك الخبر. 


و أما القول الثالث على كثره القائل به- بل فى الدروس انه أتم الصور و إن كان الأول مجزيا و الإضافه إليه أحسن- فلم أظفر له 
بخبر كما اعترف به غير واحد لا من الصحيح و لا من غيره فى الكتب الأربعه و لا فى غيرهاء لا بتقديم «لكك» على «الملكك» و لا 
تأخيره و لا ذكره مرتين قبله و بعده؛ و لكن مع ذلكك لا ينبغى تركث الاحتياط» و فى الدروس انه يستحب فيها الطهاره و التتالى 
بغير تخلل كلام إلا ان يرد السلام و الصلاه على النبى (صلى الله عليه و آله) عند فراغهاء و الدعاء بعدهاء ولا بأس به و إن لم 
يحضرنى الآن من النص ما يفيد ذلكك كله. 


و على كل حال فقد ظهر لكك مما ذكرنا سابقا من النصوص و معاقد الإجماعات أنه لو عقد نيه الإحرام و لبس ثوبيه ثم لم يلب 
و فعل ما لا يحل 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -8٠‏ من أبواب الإحرام- الحديث ه و فيه على ابن محمد بن سيار إلا-ان الموجود فى الفقيه ج 5 ص 
١‏ الرقم /ا4 و علل الشرائع ج ١‏ ص ٠١7‏ على بن محمد بن يسار مع الاختلاف فى لفظه أيضا. 
؟- 7 الوسائل- الباب- /7”- من أبواب الإحرام- الحديث ”. 
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للمحرم فعله لم يلزمه بذلكك كفاره إذا كان متمتعا أو مفردا لعدم انعقاد إحرامه و كذا لو كان قارنا و لم يشعر و لم يقلد بل ربما 
ظهر منها انه لا يجب عليه استئناف النيه بعد ذلكك كما هو مقتضى الأصل بل و إطلاق النص و الفتوى» فيكفى الاتيان بالتلبيه من 
دون تجديدء و حينئذ يكون المنوى عند عقد الإ-حرام اجتناب ما يجب على المحرم اجتنابه من حين التلبيه نحو نيه الصوم عن 
المفطرات من الفجرء فلا يقدح فعل شىء منها بعدها قبله» لكن عن المرتضى وجوب الاستثنافء و لعله لانتقاض الإحرام بفعل 
المنافى» و ربما دل عليه مرسل سويد(1)من النصوص السابقه» و فيه ان فعل المنافى لا يقتضى النقض كما لو فعله بعد التلبيه و 
الخبر مع إرساله يمكن حمل النقض فى سؤاله على ضرب من المجازء نعم لو أراد إبطال النيه الأولى برفع اليد من أصل الإحرام 
بناء على ما ذكرناه من أن له ذلكك قبل التلبيه احتيج إلى تجديدها لانتقاضها. 


ثم لا يخفى عليكك ظهور عباره المتن فى عدم اعتبار مقارنه النيه للتلبيه كما عرفت تحقيقه فيما تقدم, بل و لا لشد الإزار كما 
حكاه فى الدروس عن بعض الأصحاب. و ان كنا لم نتحققه. للأصل و إطلاق الأدله السابقه» و يمكن حمله على اراده عدم 
جواز عقد الإحرام إلا و هو لابس للثوبين» و إن كان لا يفسد الإحرام بذلكك على الأصح كما ستسمع تحقيقه ان شاء الله و لكن 
مع ذلك كله لا ينبغى تركك الاحتياط الذى هو ساحل بحر الهلكه. و الله العالم. 

[الثالث لبس ثوبى الإحرام ] 


الثالث لبس ثوبى الإحرام» و هما واجبان بلا خلاف أجده فيه كما 


.5١7 من أبواب الإحرام- الحديث ؟١ و هو مرسل ابن سويد كما تقدم فى ص‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
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اعترف به فى المنتهى و المداركك, بل فى التحرير الإجماع على ذلكك,. بل قصر الشيخ و بنو حمزه و البراج و زهره و سعيد 
الإحرام فى 


ثوب على الضروره؛ بل عن القاضى منهم التصريح بعدم جواز الإحرام فى ثوب إلا لضروره؛ كل ذلكك مضافا الى الأمر بلبس 
الثوبين فى المعتبره المستفيضه. كصحيحى ابنى عمار(١)و‏ وهب (75)و صحيح هشام بن الحكم (")و غيرها و إن كان هو فى 
سياق غيره.مما علم تديه ختصوضا بعد ملاتحظه ما ستمعته من الإجماع و إلى التأسى بالتبى (ضلى اللّه عليه و آلة) و أثمه الهدى 
(عليهم السلام) فإن ثوبى رسول الله (صلى اللّه عليه و آله) اللذين أحرم فيهما كانا يمانيين عبرى و أظفار و فيهما كفن على ما 


رواه 


ابن عمار(ع)عن الصادق (عليه السلام)» و فى مرسل (8)الحسن بن على عن بعضهم (عليهم السلام) «أحرم رسول الله (صلى الله 
عليه و آله) فى ثوبى كرسف» 


فما فى كشف اللثام- من ان لبس الثوبين إن كان على وجوبه إجماع كان هو الدليلء و إلا فالأخبار التى ظفرت بها لا تصلح 
مستندا له مع أن الأصل العدم,ء و كلادم التحرير و المنتهى يحتمل الاتفاق على حرمه ما يخالفهماء و التمسكك بالتأسى أيضا 
ضعيفء. فان اللبس من العادات إلى ان يثبت كونه من العبادات و فيه الكلام- لا يخفى عليكك ما فيه نعم فى الدروس بعد أن 


أوجب لبس الثوبين فيه قال: «و لو كان الثوب طويلا فاتزر ببعضه و ارتدى بالباقى أو توشح أجزأ)» و فيه مضافا إلى 


منافاته لما ذكره أولا عدم صدق لبس الثوبين عليه؛ اللهم إلا ان يراد بهما الكنايه عن تغطيه المنكبين و ما بين السره إلى الركبه 
وهولا يخلو من 


١ -١‏ الوسائل- الباب- #- من أبواب الإحرام- الحديث ع. 
؟- 7 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الإحرام- الحديث ”. 
*- ” الوسائل- الباب- -6٠‏ من أبواب الإحرام- الحديث #. 
- 5 الوسائل- الباب- 71- من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 


الرسائز حالايت /الادمق هرات الإحرام- الحديث ". 


اج 14 ص: 77# 
وجه وإن كان الأولى و الأحوط التعددء و الأمر فى ذلكك سهل. 
انما الكلام فى اعتبار ذلكك فى صحه الإحرام و عدمه» قال فى الدروس: 


وهل اللبس من شرائط الصحه حتى لو أحرم عاريا أو لابسا مخيطا لم ينعقد؟ نظر و ظاهر الأصحاب انعقاده حيث قالوا: لو أحرم 
و عليه قميص نزعه و لا يشقه. و لو لبسه بعد الإحرام وجب شقه و إخراجه من تحت كما هو مروى (١)و‏ ظاهر ابن الجنيد اشتراط 
فلعلهم لم يوجبوه أولا لعدم الانعقاد» نعم الأصل عدم اشتراط الانعقاد به» و قد يفهم من خبرى عبد الصمد بن بشير(1)و خالد 
بن محمد الأصم ()الفارقين بين جاهل الحكم و عالمه إذا لبسه قبل التلبيه» و قال أبو على: «و ليس ينعقد الإ-حرام إلا من 
الميقات بعد الغسل و التجرد و الصلاه؛ و فى المداركك «و لو أخل باللبس ابتداء فقد ذكر جمع من الأصحاب انه لا يبطل إحرامه 
وان أثم» و هو حسن» و نحوه عن الكركى و ثانى 


الشهيدينء و لعله الأقوى وفاقا لمن عرفت, بل لا أجد فيه خلافا صريحا إلا ما سمعته من الإسكافىء و لاريب فى ضعفه. فإن 
الأمر باللبس بعد إطلاق ما دل على حصول الإحرام بالنيه و التلبيه لا يدل على أزيد من الإثم» كالنهى فى 


صحيح معاويه(؟)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «لا تلبس و أنت تريد الإحرام ثوبا تزره و لا تدرعه؛ و لا تلبس سراويل إلا ان لا 
يكون لكك إزارء و لا الخفين إلا ان لا يكون لكك نعلان» 


مضافا إلى 
صحيح معاويه بن عمار و غير 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8*- من أبواب تروكك الإحرام. 

”- ؟ الوسائل- الباب- ه6- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ". 
*- ” الوسائل- الباب- ه6- من أبواب تروك الإحرام الحديث 6. 
ع- ع الوسائل- الباب- ه- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 7. 


اج 18 ص: 790 

واحد(!)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل أحرم و عليه قميصه فقال: 

ينزعه ولا يشقه» و إن كان لبسه بعد ما أحرم شقه و أخرجه مما يلى رجليه) 

وفى 

صحيحه الآخر(؟7)عنه (عليه السلام) أيضا «إذا لبست قميصا و أنت محرم فشقه و أخرجه من تحت قدميكك'» 
و نحوه حسنه الآخر( )و فى 


حسنه الآخر()عنه (عليه السلام) أيضا «إذا لبست ثوبا فى إحرامكك لا يصاح لكك لبسه فلب و أعد غسلكك,ء و ان لبست قميصا 


فشقه و أخرجه من تحت قدميك). 


و على كل حال فلا إشكال فى ظهور الأول منها وغيره فى صحه الإ-حرام؛ ضروره انه لو كان مثل ذلك مانعا لانعقاده كما 
سمعت احتماله من الأصبهانى بل مال اليه بعض المحدثين لوجب تجديد النيه و التلبيه» و النص و الفتوى كادا يكونان صربحين 
فى خلافه» و الحسن الآخر محمول على ضرب من الندبء و إلا لما أمره بالشق للقميص و الإخراج من تحت القدمين. 


بل ينبغى الجزم به فى صوره الجهل» ل 
خبر خالد بن محمد الأصم (ث)قال: 


فرآه أبو عبد الله (عليه السلام) و هم يعالجون قميصه يشقونه فقال له: كيف صنعت؟ فقال: أحرمت هكذا فى قميصى و كسائى 
فقال: انزعه من رأسككء ليس ينزع هذا من رجليه» انما جهل فأتاه غير ذلككء فسأله فقال: ما تقول فى رجل أحرم فى قميصه؟ 


قال: ينزعه من رأسه) 


.7 الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 
.١ الوسائل- الباب- ه6- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ” -” 
الوسائل- الباب- 8- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ؟ و هو حسن بسند الكليتى رحمه اللّه.‎ 8 -* 
الوسائل- الباب- 68- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ه.‎ 5 -* 
.6 ه- ه الوسائل- الباب- 68- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ 


جَ صسص: 7177 
و خبر عبد الصمد بن بشير(١)عنه‏ (عليه السلام) أيضاء قال: «جاء رجل يلبى حتى دخل 


سيد العرام رعو الى و علو اشيص اراي أل ادام ين واي ! فى يدوه قاازر راق شيك و أخرجه من رجليك. 
فإنه عليكك بدنه» و عليكك الحج من قابل» و حجكك فاسد» فطلع أبو عبد اللّه (عليه السلام) فقام على باب المسجد فكبر و استقبل 
الكعبه فدنا الرجل من أبى عبد الله (عليه السلام) وهو ينتف شعره و يضرب وجهه فقال: امتكن اعد اللنوقلها كلنه و كان 
الرجل أعجميا فقال أبو عبد الله (عليه السلام): ما تقول؟ قال: كنت رجلا أعمل بيدى فاجتمعت لى نفقه فجئت أحج لم أسأل 
أحدا عن شى ء. فأفتونى هؤلاء أن أشق قميصى و أنزعه من قبل رجلىء و ان حجى فاسدء و ان على بدنه» فقال له: متى لبست 
قميصكك؟ أبعد ما لبيت أم قبل؟ قال: قبل ان ألبى» قال: فأخرجه من رأسككء فإنه ليس عليكك بدنه؛ و ليس عليك الحج من 
قابل» اى رجل ركب أمرا بجهاله فلا شى ء عليه» طف بالبيت سبعاء و صل ركعتين عند مقام إبراهيم (عليه السلام) واسع بين 
الصفا و المروه» و قصر من شعركك. فإذا كان يوم الترويه فاغتسل و أهل بالحج و اصنع كما يصنع الناس» 


و ربما فهم منهما خصوصا الأخير عدم الانعقاد مع عدم الجهلء إلا انه لا دلاله فيهماء بل إطلاق الصحيح الأول يقتضى خلافه. 


و اما كيفيه لبسهما فظاهر الأصحاب الاتفاق على الاتزار بأحدهما كيف شاءء؛ بل صرح فى الدروس بجواز عقده بخلاف الرداءء 


لكن فى 
خبر أبى سعيد 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ه6- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث " إلا انه أسقط فى الوسائل صدره و قد ذكر الشيخ قده تمامه 
فى التهذيب ج هص 77- الرقم 57"9. 


ج 18 ص: /791 

الأعرج (١)عن‏ الصادق (عليه السلام) نهى عن عقده فى عنقه. 

و كذا خبر على ابن جعفر(؟)المروى عن كتاب مسائله » و عن 

قرب الاسناد للحميرى (7)عن أخيه (عليه السلام) قال: «المحرم لا يصلح له ان يعقد إزاره على رقبته» و لكن يثنيه و لا يعقده) 
وعن 

الاحتجاج (5)للطبرسى «ان محمد بن عبد الله بن جعفر الحميرى كتب إلى صاحب الزمان (عليه السلام) يسأله هل يجوز ان يشد 


عليه مكان العقد تكه؟ فأجاب (عليه السلام) لا يجوز شد المئزر بشى ء سواه من تكه أو غيرهاء و كتب أيضا يسأله هل يجوز ان 
يشد المئزر على عنقه بالطول أو يرفع من طرفيه إلى حقويه و 


يجمعهما فى خاصرته و يعقدهما و يخرج الطرفين الآخرين بين رجليه و يرفعهما إلى خاصرته و شد طرفه إلى وركيه فيكون 
مثل السراويل يسثر ما هناكة» فإن المئزر الأول كنا نتزر به إذا ركب الرجل جمله انكشف ما هناكك و هذا أسترء فأجاب (عليه 
السلام) جائز ان يتزر الإنسان كيف شاء إذا لم يحدث فى المئزر حدثا بمقراض ولا إبره يخرجه عن حد المئزر» و غرزه غرزا و 
لم يعقده و لم يشد بعضه ببعض. و إذا غطى السره و الركبه كليهماء فإن السنه المجمع عليها بغير خلاف تغطيه السره و الركبه» و 
الأحنة لقا و الأ كيل لكل انحن سدم على السيل التعروقة التالوقه للناس عبيعا الاشاء الله قال 


و اما الثانى فعن جماعه انه يتردى به اى يلقيه على عاتقيه جميعا و يسترهما به 


؟؟١ ص‎ ١ و الأول عن سعيد الأعرج كما فى الفقيه ج‎  -ه‎ -١ الوسائل- الباب- #ه- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 
.57/ و هو الصحيح كما يأتى نقله عنه فى ص‎ ٠١7 الرقم‎ 

؟- ؟ الوسائل- الباب- 7ه- من أبواب تروكك الإحرام الحديث -١‏ ه- شه و الأول عن سعيد الأعرج كما فى الفقيه ج ١‏ ص 77١‏ 
الرقم ٠١7‏ و هو الصحيح كما يأتى نقله عنه فى ص /57. 

“- ” الوسائل- الباب- ه- من أبواب تروكك الإحرام الحديث -١‏ ه- 8 و الأول عن سعيد الأعرج كما فى الفقيه ج ١‏ ص "7١‏ 
الرقم ٠١7‏ و هو الصحيح كما يأتى نقله عنه فى ص /57. 

- 5 الوسائل- الباب- 7ه- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 5 و ” مع الاختلاف. 


وعن بعض يتوشح به؛ وععن آخرين أو يتوشح به؛ اى يدخل طرفه تحت إبطه الأ-يمن» و يلقيه على عاتقه الأيسر كالتوشح 
بالسيف على ما عن الأزهرى و غيره بل صرح غير واحد منهم بأنه نحو ما يفعله المحرم, إلا ان الظاهر عدم وجوب شىء من 
الهيئتين» للأصلء فيجوز حينئذ التوشح بالعكس و غيره من الهيئات و لعل من اقتصر على الارتداء أو التخيير بينه و بين التوشح 
يريد التمثيل» و ان كان التردى اولى الهيئات. للتعبير فى النصوص عنه بالرداء المنساق منه التردى به على حسب المتعارف» ففى 


صحيح ابن سنان (١)«و‏ التجرد فى إزار و رداء أو عمامه بعضها على عاتقه لمن لم يكن له رداء) 
وفى 
خبر محمد بن مسلم (1)«يلبس المحرم القباء إذا لم يكن له رداء) 


بل ربما مال إلى تعينه بعض المحدثين» لكنه فى غير محله» نعم صرح فى الدروس بعدم جواز عقده الرداء كالمحكى عن 
الفاضل و غيره بخلاف الإزار» و لعله ل 


موثق سعيد الأعرج (2:«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم يعقد رداءه فى عنقه قال: لاه. 
و اما الإزار فلا بأس به للأصل»؛ و 


قول أبى جعفر (عليه السلام) فى خبر القداح (5): «ان عليا (عليه السلام) كان لا يرى بأسا بعقد الثوب إذا قصر 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ؟- من أبواب أقسام الحج- الحديث ١5‏ مع الاختلاف فى اللفظ. 

؟- ” الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 7. 

ع 1 الوسائل- الباب- 7م- من أبوات تروكك الإحرام- الحديث ١‏ و فيه( إزاره» بدل١«‏ رداءه» و هو الصحيح كما ذكره فى ص 
ا 


ع- * الوسائل- الباب- *8- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ”عن الصادق عليه السلام كما فى الكافى ج ‏ ص 67 


ج 148 ص: 84 
ثم يصلى فيه و إن كان محرما» 
لكن قد سمعث ما فى مكاتبه الحميرى:؛ فالأولى تركه ما أمكن أيضا. 


وعلى كل حال ققد ذكر غير واسد اله يعتير فى الأوار شع سايق الركيهو السرضدو فى الزذاء كوته مما تفز السسكبيف بل فين 
الرياض نفى الاشكال عن ذلكك بإبدال الستر فى الثانى بالوضعء و فيه انه لا دليل على ذلكك؛ بل مقتضى الأصل و إطلاق النص 
والفتوى خلافه» و 


قوله (عليه السلام) فى خبر الاحتجاج: «فإن السنه» 
إلى آخرهء ظاهر فى الندبء و لعله لذا قال فى المدارك: و يمكن الرجوع فيه إلى العرفء و لعله الأقوى. هذا. 


وقد ظهر لكك مما سمعته من النص و الفتوى ان محل اللبس قبل عقد الإحرام بل هو من جمله الأشياء التى يتهيأ بها للإحرام 
على وجه يكون حاصلا حال عقده الإحرام؛ و من هنا قال الفاضل فى محكى المنتهى: «إذا أراد الإحرام وجب عليه نزع ثيابه و 
لبس ثوبى الإ-حرام بأن يتزر بأحدهما و يرتدى بالآدخر» و نحوه غيره نعم لا يجب استدامه اللبس ما دام محرما كما قطع به فى 
المداركك للأصل بعد صدق الامتثال بالطبيعه. 


و كيف كان ففى المبسوط و النهايه و المصباح و مختصره و الاقتصاد و المراسم و الكافى و الغنيه و النافع و القواعد و غيرها 
على ما حكى عن بعضها انه لا يجوز الإحرام فيما لا يجوز لبس جنسه فى الصلاه كالثوب المنسوج كلا أو بعضا من شعر ما لا 
يؤكل لحمه فضلا عن جلده الذى هو ليس بثوب عرفاء فلا يصح فى المأكول منه فضلا عن غيره على إشكال» ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى حسن حريز و صحيحه(1) : ١كل‏ ثوب يصلى فيه فلا بأس بالإحرام فيه) 


.١ الوسائل- الباب- 71- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 


جَ يالك ص: رض 


بناء على إراده المنع من البأس فى مفهومه و لو بقرينه ما سمعته من الفتاوى» بل عن الكفايه انه المعروف بين الأصحابء بل فى 
المفاتيح يشترط فيهما كونهما مما تجوز به الصلاه بلا خلاءف»ء بل ربما استظهر ذلك من المنتهى و غيره ممن عادته نقل 
الخلافء بل و بقرينه ما دل على رجحانيه دوام لبسهما و التكفن بهما و الطواف بهما و نحو ذلكك مما يدل على قابليتهما للصلاه 
التى لا ينفك المكلف عنها فضلا عن الطواف و صلاته. 


بل يستفاد منه حينئذ اعتبار عدم نجاسته بغير المعفو عنه كما صرح به فى الدروس و المسالك و غيرهما مؤيدا بما فى 
حسن معاويه بن عمار و صحيحه (١)أيضا‏ سأله «عن المحرم يصيب ثوبه الجنابه قال: لا يلبسه حتى يغسله. و إحرامه تام) 


بل فى كشف اللثام و لنحو هذين الخبرين نص ابن حمزه على عدم جواز الإحرام فى الثوب النجسء و فى المبسوط «و لا ينبغى 
إلا 


فى ثياب طاهره نظيفه) و فى النهايه «و لا يحرم إلا فى ثياب طاهره نظيفه) و نحوه السرائر و غيرها مما تأخر عنهاء و لكن فيه انهما 
يدلان على عدم جواز لبس النجس حال الإ-حرام مطلقاء إلا-انه قال فى المداركك: و يمكن حمله على ابتداء اللبس» إذ من 
المستبعد وجوب الإزاله عن الثوب دون البدنء إلا ان يقال بوجوب إزالتها عن البدن أيضا للإحرام» و لم أقف على مصرح به؛ و 
إن كان الاحتياط يقتضى ذلكك. و فيه انه غير قابل لإراده حال الابتداء خاصه منه» نعم هو دال عليها و لو بدعوى ظهوره فى 
اعتبار طهارتهما حال الإحرام ابتداء و استدامه» فيقتصر على الأول لاعتضاده بالفتاوى دون غيره الباقى على حكم الأصلء مؤيدا 
ذلك ب 


حسن معاويه بن عمار 


1 | الوسائل بدالياته تمن أبرات تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 


جَ يالك ص: أفرف 


أو صحيحه (١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «سألته عن المحرم يقارن بين ثيابه و غيرها التى أحرم فيها قال: لا بأس بذلك ان 
كانت طاهره» 


بناء على اراده الجمع من المقارنه فيه» فيتم التأييد به على الوجه المزبور» نعم لا يبطل الإحرام بذلكك و ان أثم كغيره مما يعتبر 
فيهماء لما عرفته من عدم شرطيه أصل اللبس فيه فضلا عن صفات الملبوس. 


و على كل حال فقد يندرج فى المفهوم المزبور بناء على ما ذكرنا عدمه فى الحرير للرجال الذى صرح به غير واحد بل لا أجد 
خلافا فيه» مضافا إلى 


خبر أبى بصير0كاقال: «سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن الخميصه سداها إبريسم و لحمتها من غزل» قال: لا بأس ان يحرم فيهاء 
انما يكره الخالص منه) 


و نحوه خبر أبى الحسن النهدى (2المعلوميه إراده الحرمه من الكراهه فيهما و لو لان لبسهما محرم, و من هنا يتجه الاستدلال 
زياده على ذلكك بأن وجوب اللبس بناء على ما عرفته لا يجتمع مع النهى عنه. 


و منه يعلم عدم الجواز فى المغصوب و فى جلد الميته و فى المذهب للرجالء بل لو قلنا بشرطيه لبسهما فى الإحرام اشترط إباحته 
أيضا و لو لان دليل الشرطيه لا يشمل المحرمء فلا يجوز حينئذ فى الحرير للرجالء و لا فى جلد الميته و المغصوب و المذهبء و 
بذلك كله يظهر لك فساد ما فى كشف اللثام من المناقشه فى اعتبار جميع ما يشترط فى ثوب الصلاه. إذ لا دليل له إلا الخبران 
فى الطهاره و ظاهرهما مبادره المحرم إلى التطهير كلما ينجس وجوبا أو استحباباء و مفهوم خبر حريز و هو بعد التسليم لا ينص 
على الحرمه. و لو سلمت لم يفهم العموم خصوصا 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -"٠‏ من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 
لحن الوسائل- الباب- 9 - من أبوات اللإحرام - الحديث .١‏ 
لوقا الوسائل- الباب- 9 - من أبواب اللإحرام- الحديث 0 
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المتنجس الذى عرض له المانع من الصلاه؛ إذ لا يخفى عليك ما فيه بعد الإحاطه بما ذكرناء نعم لو لم نقل بوجوب اللبس لا 
شرطا و لا شرعا فحرمه المغصوب و الحرير و المذهب و الميته عامه للمحرم و غيره لا تفتقر إلى دليل خاصء و ما عداها على 
الحل» لكن قد عرفت الدليل على الوجوب شرعاء و عدم تعرض الشيخ فى الجمل و ابنى إدريس و سعيد لاعتبار ما قلناه فيهما لا 
يقتضى الجوازء كاقتصار السيد فى الجمل على الإ-بريسم؛ و ابن حمزه على النجس.ء و المفيد على الديباج و الحرير و الخز و 
المغشوش بوبر الأسرانب و الثعالب» بل قد يقال للمفهوم السابق المعتضد بما عرفت باعتبار عدم كون الإزار حاكيا للعوره كما 
جزم به فى الدروسء بل جعل اعتبار ذلكك فى الرداء أحوط. و ان قال فى المدارك: إطلاق عبارات الأصحاب يقتضى جواز 
الإحرام فيهما مطلقاء إذ قد يمنع فى نحو عباره المصنف و ما شابهها الذى هو معقد نفى الخلاف و غيره؛ بل استحباب التكفن 
بهما تأسيا بالنبى (صلى الله عليه و آله) مشعر بذلكك. 


وهل يجوز الإحرام فى الحرير للنساء؟ قيل و القائل المفيد فى كتاب أحكام النساء و ابن إدريس فى محكى السرائر و الفاضل 
فى القواعد و غيرهم؛ بل نسب إلى أكثر المتأخرين نعم لجواز لبسهن له فى الصلاه فيندرج فى خبرى (١)حريز‏ السابقين» مضافا 
إلى الأصلء و 


صحيح يعقوب بن شعيب (1)اقلت لأبى عبد الله (عليه السلام): المرأه تلبس القميص تزره عليها و تلبس الحرير و الخز و الديباج 
فقال: نعم لا بأس بهء و تلبس الخلخالين و المسكك) 


و عن النهايه المسكه بالتحريكك السوار من الذبل» و هى قرون الأوعال؛ و قيل: جلود دابه بحريه» و على كل 


.١ الوسائل- الباب- /77- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
.١ الوسائل- الباب- *7”- من أبواب الإحرام- الحديث‎ 7-١ 
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حال فلا ريب فى ظهورها فى حال الإحرام, فلا وجه للمناقشه فيها من هذه الجهه و 


خبر النضر بن سويد(1١)عن‏ أبى الحسن (عليه السلام) «سألته عن المرأه المحرمه أى شىء تلبس من الثياب؟ قال: تلبس الثياب 
كلها إلا المصبوغه بالزعفران و الورسء و لا تلبس القفازين» ولا حليا تتزين به لزوجهاء ولا تكتحل إلا من عله. و لا تمس طيباء 
ولا تلبس حليا ولا فرنداء و لا بأس بالعلم فى الثوب» 


و القفاز كرمان شىء يعمل لليدين و يحشى بقطن تلبسهما المرأه للبرد» أو ضرب من الحلى لليدين و الرجلين» و الفرند بكسر 


الفاء و الراء ثوب معروف. 

وقيل و القائل الشيخ و الصدوق لا يجوزء بل هو ظاهر ما سمعته سابقا من عبارتى المفيد و السيد» ل 

قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح العيص (0): «المرأه المحرمه تلبس ما شاءت من الثياب غير الحرير و القفازين» 
و خبر أبى عيينه(1)سأله (عليه السلام) أيضا «ما يحل للمرأه ان تلبس و هى محرمه؟ 

فقال: الثباب كلها ما خلا القفازين و البرقع و الحرير قال: أ تلبس الخز؟ قال: 

نعم» قلت: فان سداه إبريسم و هو حرير فقال: ما لم يكن حريرا خالصا فلا بأس) 


و خبر إسماعيل بن الفضل (©):سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المرأه هل يصلح لها ان تلبس ثوبا حريرا و هى محرمه؟ قال: 
لاء و لها ان تلبسه فى غير إحرامها) 


و موثق ابن بكير(8)عن بعض أصحابنا عنه (عليه السلام) أيضا «النساء تلبس 


." الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 

؟- 7 الوسائل- الباب- *7”- من أبواب الإحرام- الحديث 4. 

© الوسائل- الباب- 7- من أبواب الإحرام- الحديث ”. 

ع- 5 الوسائل- الباب- #- من أبواب الإحرام- الحديث ٠١‏ عن إسماعيل بن الفضيل و هو سهو فان الموجود فى الكافى ج ؟ 
ص 62” أيضا إسماعيل بن الفضل. 

ه- ه الوسائل- الباب- -١18‏ من أبواب لباس المصلى- الحديث ". 
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و خبر سماعه(١)سأله‏ «عن المحرمه تلبس الحرير فقال: لا يصلح أن تلبس حريرا محضا لا خليط فيه» فأما الخز و العلم فى الثوب 
فلا بأس أن تلبسه و هى محرمه؛ و إن مر بها رجل 


ستترت منه بثوبهاء ولا تستتر بيدها من الشمسء و تلبس الخزء أما انهم يقولون: إن فى الخز حريرا و انما يكره الحرير المبهم» 
وفى 

موثقه الآخر(')عنه (عليه السلام) أيضا «لا ينبغى للمرأه أن تلبس الحرير المحض و هى محرمه. فأما فى الحر و البرد فلا بأس» 
و خبر جميل (0المروى عن نوادر البزنطى سأله «عن المتمتع كم يجزيه؟ قال: شاه و عن المرأه تلبس الحرير قال: لا) 

و خبر جابر()المروى عن الخصال عن أبى جعفر (عليه السلام) «و يجوز للمرأه لبس الحرير و الديباج فى غير صلاه و إحرام» 
و خبر أبى بصير(02)«سألته عن القز تلبسه المرأه فى الإحرام قال: لا بأسء إنما يكره الحرير المبهم» 


و خبر أبى الحسن الأحمسى (غاعن أبى عبد الله (عليه السلام) «سألته عن العمامه السايرى فيها علم حرير تحرم فيها المرأه قال: 
نعم انما كره ذلكك إذا كان سداه و لحمته جميعا حريراء ثم قال أبو عبد الله (عليه السلام): قد سألنى أبو سعيد الأعرج عن 
الخميصه سداها إبريسم و كان وجد البرد فأمرته أن يلبسها'. 


ولاريب فى أن الاجتناب هو الأحوط و إن كان التدبر فى النصوص و لو بملاحظه «لا ينبغى) و 


«لا يصلح» و لفظ الكراهه و نحو ذلكك يقتضى الحمل على الكراهه جمعا بين النصوصء بل هى فيه أشد منها فى 


." الوسائل- الباب- “7 من أبواب الإحرام الحديث‎ ١ -١ 

؟- ” الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب لباس المصلى- الحديث 68. 

“- " الوسائل- الباب- 7 من أبواب الإحرام الحديث ١‏ 

*- 5 الوسائل- الباب- -١6‏ من أبواب لباس المصلى- الحديث 68. 

ه- ه الوسائل- الباب- 7#- من أبواب الإحرام الحديث 5. 

#- 6 الوسائل- الباب- 77- من أبواب الإحرام الحديث 2:١١‏ قد سألنى أبو سعيد عن الخميصه» كما أن الموجود فى الكافى ج ؟ 
ص 68” كذلكك أيضا. 
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الصلاه» و هو أولى من الجمع بينها بحمل نصوص الجواز على الممتزج» و نصوص المنع على الخالص من وجوه. 


وهل يلحق الخنثى فى ذلكك بالرجل أو بالمرأه؟ نظر كما فى المسالكك من تعارض الأصل و الاحتياط؛ بل الإشكال فى أصل 
جواز لبسه لهاء و إن كان قد يقوى الأول لأن الاحتياط ما لم يكن واجبا للمقدمه لا يعارض الأصلء فتأمل. 


ثم إن الظاهر عدم وجوب لبس ثوبين لخصوص الإ-حرام للا-مرأه تحت ثيابها و إن احتمله بعض الأفاضلء بل جعله أحوط» و 
لكن الأقوى ما عرفت» خصوصا بعد عدم شمول النصوص السابقه للإناث إلا بقاعده الاشتراكك التى يخرج عنها هنا بظاهر النص 
و الفتوىء و اللّه العالم. 


ولا-خلافء كمالا إشكال فى أنه يجوز أن يلبس المحرم أكثر من ثوبين للأصل» و حسن معاويه بن عمار(١)المتقدم‏ المشتمل 
على السؤال عن قرن المحرم ثياب غير الإحرام معهاء و 


حسن الحلبى أو صحيحه(1)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم يتردى بالثوبين قال: نعم و الثلاثه إن شاءء يتقى بها الحر 
والبرد) 


و نحوه خبره (عنه (عليه السلام) أيضاء و ما عن الشيخ و جماعه منهم الفاضل فى المنتهى و التحرير و التذكره من الاقتصار 
على مضمونه ليس خلافا محققاء و على تقديره فلا-ريب فى ضعفهء للأصل الذى لا ينافيه الخبر المزبور» مضافا إلى الحسن 
الأو لو لفلة لذاهن التفدت وطيزه بدا معت 


و كذا يجوز له أن يبدل ثياب إحرامه للأصل» و ل 
قول 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -"٠‏ من أبواب الإحرام الحديث ؟. 
7-١‏ الوسائل- الباب- -”٠‏ من أبواب الإحرام الحديث .١‏ 
- " الوسائل- الباب- -٠‏ من أبواب الإحرام الحديث .١‏ 
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الصادق (عليه السلام) فى حسن الحلبى أو صحيحه 00 للا بأس بأن يحول المحرم ثيابه قلت: إذا أصابها شى ء قال: نعم وان 
احتلم بها فليغسلها») 


و فى خبره الآخر(؟)عنه (عليه السلام) أيضا «سألته عن المحرم يحول ثيابه فقال: نعم» و سألته يغسلها إن أصابها شىء قال: نعم» 
و إذا احتلم فيها فليغسلها/ 


و قوله (عليه السلام) أيضا فى حسن معاويه(5: «لا- بأس بأن يغير المحرم ثيابه» و لكن إذا دخل مكه لبس ثوبى إحرامه اللذين 
أحرم فيهماء و كره أن يبيعهما/ 


و بحمل الأمر فيه على الندب كما عن ظاهر المتأخرين قال المصنف و غيره فإذا أراد الطواف فالأفضل أن يطوف فيهما و إن قيل 
قد يوهم الوجوب عباره الشيخ و جماعه؛ و لا ريب فى أنه أحوط و إن كان الأول أقوى. 


و إذا لم يكن مع الإنسان ثوبا الإ-حرام و كان معه قباء جاز لبسه مقلوبا بأن يجعل ذيله على كتفيه بلا خلاف أجده فى أصل 


الحكمء بل عن ظاهر التذكره و المنتهى انه موضع وفاق» بل ادعاه صريحا غير واحد من متأخرى المتأخرين» ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح الحلبى20): «إذا اضطر المحرم إلى القباء و لم يجد ثوبا غيره فليلبسه مقلوبا ولا يدخل 
يديه فى يدى القباء) 


و صحيح عمر بن يزيد(8)«يلبس المحرم الخفين إذا لم يجد نعلين» و إن لم يكن له رداء طرح قميصه على عنقه أو قباه بعد أن 
بنكسه) 


و حسن معاويه بن عمار و صحيحه (2)«لا تلبس ثوبا له أزرار و أنت محرم إلا أن تنكسه. و لا ثوبا 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 78- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ١‏ مع الاختلاف. 
”- ” الوسائل- الباب- 8- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 6. 

- " الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الإحرام- الحديث .١‏ 

ع- 5 الوسائل- الباب- 8# من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- 65- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 7. 

#- 6 الوسائل- الباب- 8- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 
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تدرعه و لا سراويل إلا أن لا يكون لكك إزارء ولا خفين إلا أن لا يكون لكك نعلان» 


و خبر على بن أبى حمزه(01«ان اضطر المحرم إلى أن يلبس قباء من برد و لا يجد ثوبا غيره فليلبسه مقلوباء و لا يدخل يديه فى 
يدى القباء) 


و خبر مثنى الحناط(1)5من اضطر إلى ثوب و هو محرم و ليس معه إلا قباء فلينكسه. و ليجعل أعلاه أسفله و يلبسه» 
وفى روايه أخرى 0«يقلب ظهره بطنه إذا لم يجد غيره» 


و«فى رجل هلكت نعلاه و لم يقدر على نعلين قال: له أن يلبس الخفين إذا اضطر إلى ذلكك. و ليشقه من ظهر القدم» و إن لبس 
الطيلسان فلا يزره عليه» و ان اضطر إلى قباء من برد و لم يجد ثوبا غيره فليلبسه مقلوباء و لا يدخل يديه فى يدى القباء50)) 


و خبر محمد بن مسلم (ه)عن أبى جعفر (عليه السلام) «فى المحرم يلبس الخف إذا لم يكن له نعل قال: نعم» و لكن يشق ظهر 
القدم» و يلبس المحرم القباء إذا لم يكن له رداء» و يقلب ظهره لبطنه). 


و الظاهر من الأسخير و صحيح عمر بن يزيد الاكتفاء فى جواز لبسه بفقد الرداء خاصه كما هو مفاد غير واحد من النصوصء و 
صريح الدروس و غيرهاء خلافا لما عساه يظهر من المصنف من اعتبار فقدهماء بل فى كشف اللثام أنه نص 


كثير منهم و من الأخبار» قال: و زادت الاضطرار إلا ما سمعته من خبرى عمر 


.8 الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 

”- ” الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ". 

*- ” الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام الحديث 6. 

اماد كعرضدوه فى الرسائل فى الا ا فين آبوات تروكه الإحرام الحديث ” و وسطه فى الباب 7" منها الحديث 5 و ذيله 
فى الباب- 88 منها الحديث 8. 

ه- ه ذكر صدره فى الوسائل فى الباب- ١ه-‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث ه و ذيله فى الباب- #*- منها الحديث 7. 


ابن يزيد و محمد بن مسلمء فليس فيهما اضطرار و لا فقد غير الرداء» و وافقهما الشهيد و هو غير بعيد على القول بوجوب لبس 
الثوبين مع الإمكانء مع احتمال أن لا يكون الواجب إلا الثوبين المعهودين» و هما غير المخيطين؛ إذ لو سلم الاتفاق فعليهماء و 
الأححوط عندى التجنب لغير ضروره: و متها أن لا- يكون له ثوت أو إلا رداء لا يمكنه الاتزار بهه فيترر إما بقباء أو سراويل أو 
نحوهماء فهذه المسأله و ما يأتى من فقد الإإزار مسأله واحده. و لعله غير مخالف لما قلناه» نعم قد يظهر من بعض النصوص 
الاكتفاء به عن الثوبين إذا لم يكن غيره؛ و على كل حال فالأ-قوى ما عرفت بل فى المسالك الاكتفاء فى جواز لبسه بفقد 
أحدهماء و مقتضاه جواز لبسه مع فقد الإ-زار خاصه. و لا يخلو من تأملء اللهم إلا ان يريد الاتزار بالرداء حينئذ» و لبس القباء 
عوضا عنه؛ أو ما سمعته من كشف اللثام من الاتزار بالقباء» و لكن فيه انه خلاف المستفاد من النصوص المزبوره إلا مع دعوى 
استفاده ذلكك من نصوص السراويل (1)بناء على أنها مثال لمطلق المخيط مع فقد الإزار» و هو لا يخلو من وجه. 


الأمر هناء مضافا إلى الأمر بلبس الثوبين اللذين هذا بدل أحدهماء و يمكن حمل الجواز فى المتن على ما يشمل الوجوب: كما 
أن المراد بالاضطرار حينئذ ما يشمل عدم وجود ثوب غيره أو الحاجه و نحوه؛ فاحتاج إلى لبسه و لو مع الإضافه إلى رداء 


الإحرام. 
ثم إن المحكى عن ابن إدريس التصريح بأن المراد من النكس جعل الذيل 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8” و 0- من أبواب تروكك الإحرام. 


اج 18 ص: 7894 


على الكتفين» و تبعه الشهيد و الفاضل فى القواعد, و يحتمله تعبير جماعه باللبس مقلوباء و يشهد له مضافا إلى بعده عن صدق 
اسم اللبس بعض (١)الأخبار‏ السابقه و عن آخر تفسيره بجعل الباطن ظاهراء و يشهد له بعض آخر(')من النصوصء و لعله لذا 
اكتفى الفاضل بكل من الأسمرين جمعا بينها بالتخيير كما عن ابن سعيدء و لعل الأولى منه الجمع بين الأمرين لعدم المنافاه» بل 
يمكن حمل عباره المتن عليه» و لم أجد من صرح بوجوبه» بل فى المسالكك الإجماع على الاجتزاء بالأول» و مقتضاه عدم قائل 
بتعيين الهيئه الأخرى, بل قد يناقش فيما ذكروه من الجمع بأن ظاهر بعض ('اما دل عليه و لو بقرينه 


قوله (عليه السلام): «(و لا يدخل بده فَئ يده) 


إراده عدم النكس الذى لا يحتاج معه إلى النهى عن ذلكك,ء فيكون الهيئتان حينئذ متنافيتين» و لهذا جمع بينهما بالتخيير» اللهم إلا 
ان يراد من النهى المزبور بيان حكم نفسه لا حكم المقلوب على الهيئه المزبوره؛ و على كل حال فلا إشكال فى إجزاء الجمع بل 
و النكس خاصه بناء على ما سمعته من الإجماع المزبور. 


ثم إن الظاهر عدم الفديه مع اللبس على الوجه المزبور كما صرح به غير واحد منهم الفاضل فى محكى التذكره و المنتهى و 
التحرير» بل عن الشيخ نفى الخلاف فيه إذا توشح به و لعل الأمر بالقلب و التكس و النهى عن إدخال اليدين لذلك, نعم هى 
عليه لو لبسه لا على الوجه المزبور» بل لو أدخل يديه فى يديه كان عليه ذلكك و إن كان مقلوباء هذاء و فى المسالكك المشهور 
اختصاص الحكم بالقباء» و فى 


روايه عمر بن يزيد(50)عن الصادق (عليه السلام) «إن لم يكن معه رداء طرح قميصه على عنقه أو قباءه بعد أن ينكسه) 
واختاره فى الدروس قلت: و هو الاقوى حملا 

." الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 

؟- ” الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام الحديث 7. 


*- ” الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١‏ 
- ع الوسائل- الباب- 68- من أبواب تروكك الإحرام الحديث 7. 


اج 8 ص: اهكرحم 

لما فى النص من القباء على المثال» و منه يظهر قوه ما سمعته من كشف اللثام. 

ثم إن صريح النص و الفتوى ستر الكتفين به نحو الرداء» لكن فى محكى الخلاف يتوشح به و لا يدخل كتفيه» للاحتياط» خلافا 
لأبى حنيفه» ولا اعرف مستنده؛ بل ظاهر الأدله خلافه؛ و اللّه العالم. 

[النظر فى أحكامه ] 

اشاره 

[المسأله الأولى حكم من أحرم بالحج قبل التقصير ناسيا] 


المسأله الأولى لا يجوز لمن أحرم بنسكك أن ينشئ إحراما آخر بمثله أو بغيره حتى يكمل أفعال ما أحرم له بلا خلاف أجده فيه 
بل الإجماع بقسميه عليه» مضافا إلى النصوص (١)المشتمله‏ على كيفيه حج التمتع المصرحه بأن إهلال الحج بعد التقصير المحلل 
لإحرام العمره؛ و إلى الأمر بإتمام العمره و الحج الظاهر فى عدم جواز ما يقع قبل الإتمام» بل و صحته. و حينئذ فلو أحرم قبل 
السعى عامدا أو قبل إكماله للعمره كان مشرعاء و إحرامه الثانى باطلاء و يجب عليه كمال العمره» بل و كذا لو كان ناسيا و إن 


ليك كنا 


ف أما لو أحرم متمتعا و دخل مكه و أحرم بالحج قبل التقصير ناسيا لم يكن عليه شى ء من دم أو قضاء التقصير أو غير ذلك. و 
كانت عمرته صحيحه و إحرامه للحج صحيحا بلا خلاف محقق أجده فى صحتهما كما اعترف به غير واحد بل ربما ظهر من 
بعضهم الإجماع عليه» بل هو صريح الفاضل فى محكى المختلف على تماميه العمره؛ مع انه حكى فيه و فى محكى التحرير 


و المنتهى قولا لبعض الأصحاب ببطلان الإ-حرام الثانى؛ و البقاء على الإ-حرام الأول قال فى الأول: لو أخل بالتقصير ساهيا و 
أدخل إحرام الحج على العمره سهوا لم يكن عليه إعاده الإ-حرام و تمت عمرته إجماعا و صح إحرامه؛ ثم نقل الخلاءف فى 
وجوب الدم خاصه. 


وعلى كل حال فهو الحجه مضافا إلى المعتيره السعقيفية المعتضده يما سمعت 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب أقسام الحج. 


جَ 21 ص: إدرهكا 


كصحبح ابن سنان (1)عن أبى عبد اللّهِ (عليه السلام) «فى رجل متمتع نسى أن يقصر حتى أحرم بالحج قال: يستغفر اللّهِ و لا شى 


ء عليه و تمت عمرته) 


و صحيح ابن الحجاج (7)«سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن رجل تمتع بالعمره إلى الحج فدخل مكه فطاف و سعى و لبس 
ثيابه و أحل و نسى أن يقصر حتى خرج إلى عرفات. قال: لا بأس به يبنى على العمره و طوافهاء و طواف الحج على أثره» 


و صحيح معاويه بن عمار()«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أهل بالعمره و نسى أن يقصر حتى دخل بالحج قال: 
مطغتر اللدهفاك ولاش هليه و عيك عد دا 


إلى غير ذلكك من النصوص التى لا معارض لها سوى خبر أبى بصير(5)الآتى القاصر عن المعارضه من وجوه فيحمل على صوره 


و لكن قيل و القائل الشيخ و بنو زهره و البراج و حمزه و الفاضل فى الإرشاد على ما حكى عن بعضهم عليه دم ل 
موثق إسحاق بن عمار(8)«قلت لأبى إبراهيم (عليه السلام): الرجل يتمتع فينسى أن يقصر حتى يهل بالحج قال: عليه دم يهريقه) 


الذى يخص به ما فى الصحاح السابقه بناء على حجيته و لكن حمله على الاستحباب أظهر كما عن الصدوق و الحلى و الديلمى 
و أكثر المتأخرين» بل هو المشهور بينهم» فيرجح حينئذ على مجاز التخصيص» 


١ - ١‏ الوسائل- الباب- 5ه- من أبواب الإحرام- الحديث ١‏ و ليس فيه «و لا شىء عليه و تمت عمرته» كما ليس ذلكك فى 
الكافى ج 5 ص 56٠‏ الطبع الحديث و كذلك الفقيه ج ؟ ص /797- الرقم ١174‏ و الاستبصار ج " ص 1,78 الرقم /الاا. 

7-١‏ الوسائل- الباب- *- من أبواب الإحرام الحديث ؟. 

- " الوسائل- الباب- 5ه- من أبواب الإحرام الحديث ”. 

*- ع الوسائل- الباب- *ه- من أبواب الإحرام الحديث ه. 

ه- ه الوسائل- الباب- *ه- من أبواب الإحرام الحديث 8. 


ج 18ء ص: 07" 


خصوصا بعد شده ظهور تلكك الصحاح فى عدم وجوب شى ء عليه؛ إلا أنه مع ذلكك لا ينبغى تركك الاحتياط» كما لا ينبغى 
تركه فى كون الدم شاه كما عن الغنيه و المهذب و الإشاره و إن كان الخبر مطلقاء بل عن ابن حمزه إدراجه فيما فيه دم مطلقاء 


اللهم إلا أن يدعى انصرافه فيه و فى الفتاوى إلى الشاه. 


هذا كله مع النسيان و ان فعل ذلكك عامدا قيل و القائل الشيخ و ابنا حمزه و سعيد و الفاضل فى جمله من كتبه؛ بل فى الدروس 


و 
المسالكك نسبته إلى الشهره بطلت عمرته و صارت حجته مبتوله 


لجو ل أب بصير0!)يل فى المنتهى و المختلف و المسالكك و الروضه صحيحه عن أبى عبد الله (عليه السلام) «المتمتع إذا طاف 
و سعى ثم لبى قبل أن يقصر فليس له أن يقصرء و ليس له متعه) 


و خبر محمد بن سنان عن العلاء بن الفضيل (1)«سألته عن رجل متمتع طاف ثم أهل بالحج قبل ان يقصر قال: بطلت متعته و 


هى حجه مبتوله). 
وقيل و القائل ابن إدريس و الفاضل فى التلخيص و الشهيد فى الدروس: 


يبقى على إحرامه الأول و كان الثانى باطلا للنهى عنه المقتضى لفساده» ضروره عدم جواز إدخال الحج على العمره قبل إتمام 
مناسكها و التقصير منها على الأصح. لظهور النصوص ()المتضمنه بيان كيفيه العمره فى ان التقصير منها بل هو من معقد إجماع 
المنتهى فعل من أفعال العمره؛ بل هو أيضا ظاهر غيره» فما فى المسالكك من خروجه عنها و كونه محللا واضح الضعفء فان 
حصول التحليل به لا ينافى كونه من أفعالها مثل التسليم فى الصلاه على الأصحء و حينئذ فالإحرام قبله كالإحرام قبل السعى من 
فاليا ماي عن | دغر افو نحن الالو كان 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 5ه- من أبواب الإحرام- الحديث ه. 
7-١‏ الوسائل- الباب- *ه- من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 


” الوسائل- الباب- -١‏ و غيره من أبواب التقصير. 


ج 18 ص: *07؟ 


الإ.حرام صحيحا باعتبار كون التقصير خارجا عن العمره لاتجه حينئذ صحه العمره لا بطلانها و صيروره الحج مبتولا كما هو 
مقتضى النص و الفتوى» فلا محيص حينئذ عن القول ببطلان الإحرام؛ مضافا إلى وقوع خلاف ما نواه ان نوى حج التمتع و عدم 
صلاحيه الزمان ان ادخل غيره» و الخبران قاصران عن إثبات حكم مخالف للأصل مع عدم الصراحه, لاحتمال الحمل على متمتع 
عدل عن الافراد ثم لبى بعد ما سعى كما فى الدروسء بل قال: لأنه روى التصريح بذلكك فى روايه أخرى. و لعله أراد 


الموثق (0)«رجل يفرد بالحج فيطوف بالبيت و يسعى بين الصفا و المروه ثم يبدو له أن يجعلها عمره فقال: إن كان لبى بعد ما 
الذى مر فى مسأله جواز الطواف للمفرد و القارن قبل المضى إلى عرفات. 

و لكن ذلكك جميعه كما ترىء و لذا كان ظاهر المصنف الميل إلى غيره بقوله: 

و الأول هو المروى ضروره كون الخبر من الموثق أو الصحيح الصالح للخروج به عن الأصل بناء على أن التقصير من أجزاء 
العمره؛ و إلا فبناء على خروجه عنها و انه محلل كما فى المسالكك يمنع مخالفته حينئذ للأصل» لعدم كونه حينئذ إدخالا للحج 


على العمره اللهم إلا-ان يقال إن ظاهر الأ-دله وقوع الحج بعد التقصير و إن قلنا بخروجه عن العمره. و على كل حال فالخبر 
المزبور صالح للخروج به عن 


ذلك كله. خصوصا بعد الاعتضاد بالشهره و الخبر الآخر و بعد احتمال الحمل المزبور أو فساده. ضروره كون مفروض المسأله 
فى المتمتع الذى هو حقيقه فى المتلبس بالمبد! أو الأأعم منه و الماضىء و العادل عن الافراد إلى التمتع متمتع مجازاء فالمتجه 
العمل به و لكن فى الاجتزاء به عن فرضه الذى هو التمتع 


.١ من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -١9 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


ج 18ء ص: 7018 


إشكال باعتبار أنه عدول اختيارى و لم يأت بالمأمور به على وجهه. و لذا كان خيره ثانى الشهيدين و سبطه العدم و ان احتملا 
الإجزاء أيضاء لخلو الخبر الوارد فى مقام الحاجه عن الأمر بالإعاده؛ و لا ريب فى أن الأول أحوط إن لم يكن أقوى. 


و الجاهل كالعامد للإطلاق المقيد بخصوص الناسى لما عرفتء نعم الظاهر قصر الحكم المزبور على خصوص مضمون الخبر» 
أمااغيره فيقى على مقفى الأصل الذى سمحت من الخلى: 


يكن مأمورا به بل منهيا عنه باعتبار إدخاله على العمره لا وجه له كالاجتزاء بإحرام العمره الذى كان منويا به غيره» مع 


قوله (عليه السلام) فيهما: «بطلت متعته) 


المراد به بطلان عمره تمتعه التى من أفعالها الإحرام إلا انى لم أجد تصريحا بتجديد الإحرام لحج الافراد من ميقاته فى مفروض 
المسأله» نعم فى الذخيره بعد ذكر الخبرين قال: و مقتضاهما بطلان المتعه» و ليس فيهما خصوصا المعتبره منهما تصريح بعدم 
الحاجه إلى تجديد الإحرام كما هو مذهب الجماعه؛ و كيف كان فلعل عدم تجديد الإحرام لظهور الخبرين- و لو من جهه قوله 
(عليه السلام): «مبتوله) و الخلو عن ذكره فى مقام البيان و غير ذلك- فى انقلاب فعله إلى حج الافراد و إن كان ذلكك باختياره 
بل و إثم فيه إلا أنه كالانقلاب القهرى الذى يجتزى فيه بالإحرام الأول و دليل ذلكك الخبران ففيهما حينئذ مخالفه للأصول من 
هذه الجهه أيضاء و الله العالم. 


[المسأله الثانيه حكم تبديل نيه الإفراد بالعمره] 


المسأله الثانيه قد تقدم الكلام مفصلا فى أنه لو نوى الافراد ثم دخل مكه جاز أن يطوف واجبا للحج و يسعى و يقصر و يجعلها 
عمره ف يتمتع بها ما لم يلبء فان لبى انعقد إحرامه و ليس له العدول حينئذ 


ج 18 ص: 00" 


و قيل كما عن ابن إدريس لا اعتبار بالتلبيه» و انما هو بالقصد فلاحظ و تأمل. 
[المسأله الثالثه حكم إحرام الولى بالصبى ] 


بل و تقدم أيضا الكلام فى المسأله الثالثه و هى إذا أحرم الولى بالصبى جرده من فخ على معنى أنه يحرم به من الميقات» و لكن 
لا يجرده عن المخيط إلا من فخ. أو أنه لا يحرم به إلا من فخ كما تقدم تحقيق ذلكء و لعل ظاهر المصنف هنا الأول» و لكن 
مقتضى قوله و فعل به ما يجب على المحرم و جنبه ما يتجنبه عدم الاقتصار على نزع المخيط. بل غيره من تروكك المحرم؛ و لم 
أجد به تصريحا لأحدء بل مقنضى 


صحيح معاويه بن عمار(١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام)- «انظروا إلى من كان معكم من الصبيان فقدموه إلى الجحفه, أو الى 
بطن مر و يصنع به ما يصنع بالمحرم و يطاف به و يرمى عنهم, و من لا يجد الهدى منهم فليصم عنه وليه) 


و صحيح زراره(؟)عن أحدهما (عليهما السلام) «إذا حج الرجل بابنه و هو صغير فإنه يأمره أن يلبى و يفرض الحج. فان لم 
يحسن أن يلبى لبوا عنه و يطاف به و يصلى عنه؛ قلت: ليس لهم ما يذبحون عنه قال: يذبح عن الصغار و يصوم الكبار» و يتقى ما 
يتقى المحرم من الثياب و الطيبء فان قتل صيدا فعلى أبيه) 


- خلافه. فالمتجه الاقتصار على خصوص نزع المخيط مع الإحرام بهم من الميقات دون غيره من تروكك المحرم, نعم لو قلنا إن 
ابتداء الإحرام بهم من فخ لم يكن إشكال حينئذ فى جريان حكم الإحرام حينئذ منه» كما هو واضح. 


و كيف كان ف لو فعل الصبى ما تجب به الكفاره أو الفداء على المكلف لزم ذلك الولى فى ماله كما فى القواعد و محكى 
الكافى و النهايه» بل 


.” من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -١07/ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
من أبواب أقسام الحج- الحديث ه.‎ -١1/ ؟- 7 الوسائل- الباب-‎ 
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قيل و التهذيب و إن كان لا صراحه بل و لا ظهور فى عبارته» لعدم خطاب الصبى بالاجتناب» خصوصا غير المميز منه» و انما 
الواجب على الولى أن يجنبه» فهو غرم أدخله هو عليه بالإحرام به كالنفقه الزائده» و لصحيح زراره(0)السابق» لكن فيه قتل الصيد 
خاصه. مع أن ظاهر المصنف و الفاضل فى الإرشاد و غيرهما عدم الفرق بين ما يوجب الكفاره عمدا و سهوا كالصيد و ما فى 
معناه و ما يوجب الكفاره عمدا لا سهواء إلا أن المحكى عن الشيخ و أكثر الأصحاب كما فى المداركك و الذخيره اختصاص 
الحكم بالأول» قال فى المداركك: اقتصارا فيما خالف الأصل على موضع النصء و هو الصيد, أى و ما فى معناه مما يوجبها عمدا 
و سهواء إذ لا قائل بالوجوب فيه خاصه. بل لعل الإجماع المركب على خلافه» فيختص الوجوب بما يوجبها عمدا و سهوا دون ما 
لا يوجبها إلا عمداء للقاعده المزبوره التى لا يعارضها كون الولى المخاطب: فان ذلك لا يوجب الكفاره عليه بعد الأصل؛ و 
عدم تناول دليلها له كما اختاره فى المداركء و لكن قد ناقشناه سابقا بأن الولى هو السبب شرعا فى ترتب ذلكء و كون عمد 
السيى تغطاً العا هو فى التدياكه وخطاب الكتاراك :و ادام ابه قن و يخطات الأسيات ةو بظهور كرق العنيد على الحاو 
الذبح عليه و الصوم عليه و غير ذلكك مما 


عساه يظهر منه ترتب هذه الأحكام للإحرام عليه دون الصبى» خصوصا غير المميز. 


و بذلك كله يظهر لكك شده ضعف ما عن ابن إدريس من عدم الوجوب مطلقاء لأن عمد الصبى خطأء فلا يجب عليه ما يعتبر 
العمد فى وجوبه؛ كما أن قاعده الاقتصار تقتضى عدم وجوبها أيضا فيما يجب على العامد و الناسى, لأن 


.2 من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -١0/ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
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الوجوب على الناسى على خلاءف الأصلء و انما وجب هنا بالنص و الإجماعء و الخطاب الشرعى انما يتوجه على المكلفين» 
خصوصا دعوى أن عمده خطأ حتى فى المقام» ضروره كون المسلم منه ما فى الديات. 


و بذلكك ظهر لكك أن الأقوال ثلاثه» قيل و الرابع و الخامس التفصيل بإيجاب الفداء فى مال المولى عليه لأنه مال وجب بجنايته. 
كما لو أتلف مال غيره» و هو خيره التذكره» و محتمل المبسوطء. و الكفاره على الولى» ولا يجب على أحد و التردد فيهما 
محكى عن صريح المبسوط و ظاهر التذكره. و لا يخفى عليك ما فيهما بعد الإحاطه بما ذكرناه خصوصا فى الصيد, فالتحقيق 
حينئذ ما هو ظاهر المصنف من ترتب الكفاره و الفداء على الولى مطلقا. 


هذا كله فيهماء و أما بالنسبه إلى غيرهما كما لو عقد له على امرأه كان باطلا بل عن المختلف إن جامعها حرمت عليه؛ و لو 
جامع فى الفرج عمدا قبل الوقوف بعرفات ففى القواعد وجب عليه دون الولى» بل لعله لا خلاف فى عدم وجوبه على الولى 
للأصل و غيره؛ و أما الوجوب عليه فلعله لعموم دليله» لكن المحكى عن المبسوط و الخلاف و السرائر و الجواهر العدم» أفسد به 
الحج لتعمده الجماع كما عن الجواهر نافيا للخلا.ف فيه أو لا لكون عمده خطأء و لأن الخطاب انما يتوجه إلى المكلفء و 
دعوى أن ذلكك من باب الأسباب فيخاطب به بعد بلوغه لا حال صباه و كذا المجنون متوقفه على الدليل؛ و عليه ففى وجوب 
مثوثة القضاء على الولى نظرء أقربه الوجوب عند الشهيد قدس سرهء و لعله لأنه السبب فى وجوبه عليه؛ و فيه أنه 'حَيْن القضاء 
كامل وجب عليه كحجه الإسلام؛ و المباشر أقوى من السببء و لذا وجب عليه فى صوره البذل دون من بذل. 


و كيف كان فإذا قضى لم يجزه القضاء عن حجه الإسلام» فتجب حينئذ عليه إلا إذا كان قد كمل فى الفاسد قبل المشعرء بناء 
على أنه كالمندوب الذى قد 
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عرفت البحث فيه. و لو وجب القضاء و حج الإسلام أخر القضاء و إن تقدم» بل قيل: لو نواه بطل و انصرف إلى حجه الإسلام؛ 
بل لو جوزنا القضاء له فى الصغر فشرع فيه و بلغ قبل الوقوف انصرف إلى حجه الإسلام, فتأمل» و قد تقدم جمله من الكلام فى 
هذه المسائل و غيرهاء فلاحظ و تأمل. 


و كلما يعجز عنه الصبى يتولاه الولى من تلبيه و طواف و سعى و غير ذلك لما سمعته من النصء مضافا إلى 

صحيح ابن الحجاج (١)«سألت‏ أبا عبد الله (عليه السلام) و كنا تلك السنه مجاورين و أردنا الإحرام يوم الترويه فقلت: إن معنا 
مولودا صبيا فقال: مروا أمه فلتأت حميده فلتسألها كيف تفعل بصبيانهاء قال: فأتتها فسألتها فقالت لها: إذا كان يوم الترويه فجردوه 
وغسلوه كما يجرد المحرمء ثم أحرموا عنه ثم قفوا به فى المواقف. و إذا كان يوم النحر فارموا عنه و احلقوا رأسه. ثم زوروا به 
البيت» ثم مروا الخادم أن يطوف به بالبيت و بين الصفا و المروه. و إذا لم يكن الهدى فليصم عنه وليه إذا كان متمتعاا 

و غيره من النصوص. 

و يجب على الولى الهدى من ماله أيضا لأنه كالنفقه الزائده أو الصوم عنه إذا لم يجده كما سمعته فى صحيح معاويه(1)و فى 


خبر عبد الرحمن بن أبى عبد الله («اعن الصادق (عليه السلام) «يصوم عن الصبى وليه إذا لم يجد هديا و كان 


١ -١‏ الوسائل- الباب-7١-‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث ١‏ عن الكافى مع الاختلاف اليسير فى الألفاظ إلا أنه لم يذكر 
صدر الحديث فى الوسائل و قد ذكره فى التهذيب ج ه ص 5٠١‏ الرقم 1578 و من قوله: ٠‏ و إذا لم يكن الهدى» إلى آخره ليس 
من تتمه الحديث و إنما هو من كلام الشيخ قده. 

؟- 7 الوسائل- الباب- *- من أبواب الذبح- الحديث -١‏ ؟ من كتاب الحج. 

*- ” الوسائل- الباب- *- من أبواب الذبح- الحديث -١‏ ؟ من كتاب الحج. 
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متمتعا) 
كقول الباقر (عليه السلام) فى خبر عبد الرحمن بن أعين (1): «الصبى يصوم عنه وليه إذا لم يجد هديا/ 
و فى خبره الآخر(7)«تمتعنا فأحرمنا و معنا صبيان فأحرموا و لبوا كما لبيناء و لم نقدر على الغنم قال: فليصم عن كل صبى وليه) 


و فى موثق إسحاق ()«سألت أباعبد اللّه (عليه السلام) عن غلمان لنا دخلوا معنا بعمره و خرجوا معنا إلى عرفات بغير إحرام 
قال: قل لهم: يغتسلون ثم يحرمون, و اذبحوا عنهم كما تذبحون عن أنفسكم) 


بناء على إراده الصبيان من الغلمان» و قد سمعت ما فى صحيح زراره(0)السابق المراد من الكبار فيه على ما صرح به غير واحد 
المميزون» و منه يستفاد الاجتزاء بصوم المميز منهم. 


و لعله إليه أشار المصنف بقوله و روى إذا كان الصبى مميزا جاز أمره بالصيام عن الهدىء و لو لم يقدر على الصيام صام عنه 
وليه مع العجز عن الهدى بضميمه ما فى غيره من النصوص من صيام الولى عنه؛ و إلا فهو ليس كما ذكره؛ بل لم نعثر على خبر 
بالمضمون المزيور» نعم استدل له بعضهم على ذلكك أيضا ب 


براق ماف ةتهاسال أناعيك الله (عليه السلام) «عن رجل أمر غلمانه أن يتمتعوا قال: عليه أن يضحى عنهم, قلت: فإنه أعطاهم 


دراهم 
فبعضهم ضحى و بعضهم أمسكك الدراهم و صام قال: قد أجزأ عنهم, و هو بالخيار إن شاء تركهاء قال: و لو أنه أمرهم فصاموا 
أجزأ عنهم) 


وفيه أن الظاهر إراده المماليك من الغلمان فيه» على أنه ليس تمام المضمون المزبور. بل قد يناقش فى إراده المميزين من 
الكبار فى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- "- من أبواب الذبح- الحديث ه- 5 من كتاب الحج. 
؟- 7 الوسائل- الباب- "- من أبواب الذبح- الحديث ه- 5 من كتاب الحج. 
*- ” الوسائل- الباب- /17- من أبواب أقسام الحج- الحديث 7. 

ع- ع الوسائل- الباب- 177- من أبواب أقسام الحج- الحديث ه. 

ه- ه الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الذبح- الحديث 8 من كتاب الحج. 
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الخبر المزبور فيتعين على الولى الذبح أو الصوم إذا لم يجد. و لو سلم فالمتجه التخيير جمعا بعد عدم تحققنا ما أرسله المصنف 
فيما وصل إلينا من النصوص من ترتب صوم الولى على عجز الصبى عن الصوم؛ بل مقتضى إطلادق الأمر فى صحيحى 
معاويه(1)و ابن الحجاج (7)و غيرهما خلافه» و لعله لذا فى كشف اللثام بعد أن ذكر وجوب الهدى على الولى من ماله قال: فان 
فقده صام أو أمر الصبى بالصوم؛ و قد نطقت الأخبار بجميع ذلكك و إن كنا لم نتحقق غير ما عرفت, فالأولى و الأحوط ذبح 
الولى» فان لم يجد صام من غير فرق بين المميز و غيره» و أما ما عساه يظهر من صحيح معاويه من اعتبار عدم وجدان الصبى 
الهدى فى صوم الولى فلم نجد به قائلات بل ظاهر الأصحاب على خلافه» فيجب حمله على إراده معنى «عنهم) من قوله: «منهم) 
فيهء و الله العالم. 


[المسأله الرابعه إذا اشترط فى إحرامه أن يحله ] 


المسأله الرابعه إذا اشترط فى إحرامه أن يحله حيث حبسه ثم أحصر تحلل بلا إشكال و لا خلاف نصا و فتوى و لكن الكلام فى 
أنه هل يسقط الهدى؟ قيل و القائل المرتضى و الحلى و الحلبى و يحيى بن سعيد و الفاضل فى حصر التحرير و التذكره و 
المنتهى و صد القواعد على ما حكى عن بعضهم: 


نعم يحل بمجرد الإحصار من غير أن يحتاج إلى الهدىء و هو حينئذ فائده الشرطء بل فى انتصار الأول منهم الإجماع عليه؛ بل 
قال فيه: لا فائده لهذا الشرط إلا ذلك و إطلاق الآيه()محمول على من لم يشترطء و هو الحجه بعد 


.” من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -١7/ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
الرقم 1510 و قد تقدمت الإشاره إلى أن الذيل الدال على وجوب الصوم من كلام الشيخ قده و‎ 5٠١ التهذيب ج ه ص‎ 7-١ 
.197 سوره البقره- الآيه‎ 3” -* 


جَ يالك ص: ضرف 


صحبح ذريح المحاربى (1)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «سألته عن رجل تمتع بالعمره إلى الحج و أحصر بعد ما أحرم كيف 
يصنع؟ قال: فقال: أو ما اشترط على ربه قبل أن يحرم أن يحله من إحرامه عند عارض عرض له من أمر الله تعالى؟ 

فقلت: بلى ققد اشترط ذلككء قال: فليرجع إلى أهله حلالا لا إحرام عليه؛ إن الله تعالى أحق من وفى ما اشترط عليه» فقلت: فعليه 
و صحبح البزنطى (58):سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن محرم انكسرت ساقه ما حاله أى شى ء يكون حاله و أى شىء عليه؟ 
قال: هو حلال من كل شى ء»ء فقلت: 

من النساء و الثياب و الطيب فقال: نعم من جميع ما يحرم على المحرم, و قال: أو ما بلغكك قول أبى عبد الله (عليه السلام): و 
حلنى حيث حبستنى لقدركك الذى قدرت على» 

ولو بقاعده تآخير الببان عن وقث:الحاجه لو كان واجباء بل من الأخير سغاد الأسنعدلال بكل ها دل على مشروعية الشترط 


المزبور بناء على إفادته ذلكك. 


و قيل و القائل الإسكافى و الشيخ فى محكى الخلاف و المبسوط و المصنف فى النافع و الفاضل فى المختلف و غيرهم لا يسقط 
وهو الأشبه بأصول المذهب و قواعده التى منها الأصل و عموم الآيه و غيرها و الاحتياط و 


قول الصادق (عليه السلام) فى خبر عامر بن عبد اللّه بن جذاعه المروى عن الجامع من كتاب المشيخه لابن محبوب «فى رجل 
خرج معتمرا فاعتل فى بعض الطريق و هو محرم قال: 
ينحر بدنه و يحلق رأسه و يرجع إلى رحله ولا يقرب النساءء, فان لم يقدر صام ثمانيه عشر يوماء فإن برأ من مرضه اعتمر ان كان 


لم يشترط على ربه فى إحرامه 


11 الوسائل ب الباتت #الادمن أبوات الإحرام- الحديث ”. 
7-7 الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحصار و الصد- الحديث .١‏ 
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و إن كان قد اشترط فليس عليه ان يعتمر إلا أن يشاء فيعتمر» و يجب أن يعود للحج الواجب المستقر و للأنداء إن استمرت 
الاستطاعه فى قابل» و العمره الواجبه كذلكك فى الشهر الداخلء و ان كانا متطوعين فهما بالخيار) 


و حينئذ ف فائده الاشتراط جواز التحلل كما عن المبسوط و الخلاف و المهذب فى المحصور و الوسيله فى المصدود أى عند 
الإحصار كما عن التحرير و التذكره و المنتهى بمعنى أنه من غير تربص كما فى النافع و كشفه و المحكى من شرح ترددات 
الكتاب» ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه10): «ان الحسين بن على (عليه السلام) خرج معتمرا فمرض فى الطريق فبلغ عليا 
(عليه السلام) و هو بالمدينه فخرج فى طلبه فأدركه بالسقيا و هو مريضء فقال: يا بنى ما تشتكى؟ قال: 


رأسىء فدعا (عليه السلام) ببدنه فنحرها و حلق رأسه و رده إلى المدينه) 


بناء على أنه كان قد اشترط باعتبار كونه مستحباء فلا يتركه الحسين (عليه السلام) فيدل حينئذ بالتأسىء و بأنه متى شرع النحر 
تحليلا نافى السقوطء إذ احتمال سقوط الوجوب خاصه لم نعرفه قولا لأحدء بل يمكن تحصيل الإجماع على خلافه و نحوه 
صحيح رفاعه()عنه (عليه السلام) لكن فيه أنه (عليه السلام) كان ساق بدنه فنحرها و حلق رأسه؛ و حينئذ يكون خارجا عما 
نحن فيه. إذ الظاهر عدم خلاف معتد به فى عدم سقوط الهدى عنه؛ بل عن الإيضاح أن عليه إجماع الأمه. فيحمل النحر فيه على 
البعث للنحر فى محلهء ثم الحلق بعده» و إن كان بعيداء بل يمكن دعوى القطع بفساده و ليس هو أولى من حمل سوق البدنه 


." من أبواب الإحصار و الصد- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.” من أبواب الإحصار و الصد- الحديث‎ -١ ؟- ؟ الوسائل- الباب-‎ 
.” الوسائل- الباب- #- من أبواب الإحصار و الصد- الحديث‎ ” 
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فيه على سوقها لا على كونها حج قران» فيكونان حينئذ معا دالين على المطلوب نعم لا إشكال فى أن حكم القارن البعث وان 


اشترط» 


حبستني يبعث بهديه» قلت: هل يتمتع من قابل؟ قال: 


لاء و لكن يدخل فى مثل ما خرج عنها 
و ماعن الفقيه من عدم البعث فيه أيضا واضح الضعفء أو أنه من تحريف النساخ. 


و على كل حال فيكون فائده الشرط تعجيل التحليل فى المحصوره و بدونه لا يجوز ما لم يبلغ الهدى محله كما هو مقتضى الآيه 
المحمول إطلاقها على غير صوره الشرطء و إجماع المرتضى لم نتحققه» بل لعل المتحقق خلافه» و الصحيحان لا صراحه فيهما 
بعدم الهدى بل و لا ظهور بحيث يعارض خبر عامر و صحيح معاويه()و قاعده تأخير البيان مع منع تحقق موضوعها 


فى المقام يمكن أن يكون تركك بيانه للاتكال على الآ-يه و غيرهاء نعم هما دالان على التعجيل الذى هو المختار و إن كان مع 
الهدىء لما سمعته من دليله» بل قد يقال ان الشرط لا يدل على أزيد من ذلككء فان المراد عدم لزوم البقاء على الإحرام بعد 
الحصرء و أنه يتحلل من إحرامه بمحلله الشرعىء لا أنه يثبت به تحليل خاص لا يحتاج معه إلى هدى و لا غيره» بل ربما ظهر من 
بعض العبارات عدم الاحتياج معه إلى النيه» و يمكن القطع بعدمه. فظهر لكك من ذلك كله أن الأ.قوى كون فائده الشرط 
التعجيل المزبور لا سقوط الهدى و لا غيره من الفوائد التى تسمعها. 


.١ الوسائل- الباب- 6- من أبواب الإحصار و الصد- الحديث‎ ١ -١ 
.١ الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحصار و الصد- الحديث‎ 7-7 
.” من أبواب الإحصار و الصد- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ” -9 
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و أما ما فى المتن من أنه قيل: يجوز التحلل من غير شرط فلم يظهر لى لمن أشار بالقول المزبور. فإن أصل التحليل للمحصور لا 
إشكال فيه و لا خلاف للآيه و الروايه» وان أراد به جواز التعجيل من غير شرط فلم أعرفه لأحد من أصحابناء و يمكن أن يريد 
به الإشاره إلى أن الشرط وجوده كعدمه و لا يترتب عليه إلا الثواب كما هو المشهور بين العامه» و اختاره ثانى الشهيدينء و ربما 
كان لاض النسوطبو الك فقوو المواةمي:]ن كان مض فيه لخاد الله 


و على كل حال فلا ريب فى أن الأول و هو القول بأن فائدته التعجيل أظهر مما سمعته من المرتضىء بل من القول بأنه لا فائده 
فيه أصلا سوى ترتب الثواب» و مما فى الإيضاح, فإنه- بعد أن ذكر قول والده فى القواعد: و فائده الشرط جواز التحلل على 
رأى- قال: «ان معنى كلام المصنف ليس المنع من التحلل إذا لم يشترط» بل معناه أن التحلل ممنوع منه. و مع العذر و عدم 
الاشتراط يكون جواز التحلل رخصه. و مع الاشتراط يصير التحلل مباح الأصلء و سبب إباحته بالأصاله الاشتراط و العذر- قال-: 
والفائده تظهر فيما لو نذر أن يتصدق كلما فعل رخصه بكذاء و فى التعليق» و هو كما ترى مرجعه فى الحقيقه إلى عدم الفائده 
للشرط فى خصوص المشترط فيه من الحج و العمره. فيكون حينئذ تعبدا محضا كما عن أكثر العامه» مضافا إلى عدم الفائده 
أيضا فى ذكر خصوص الحصرء اللهم إلا أن يراد منه ما يعم الصدء و إلى ظهور عباره الفاضل و المصنف فى كون الفائده نفس 
التحلل لا كونه أصليا فى مقابل الرخصه و ان أمكن ذلكك على ضرب من التجوزء لكن لا يخفى عليكك بعده. 


و كيف كان فقد استدل له بعموم الآبه(1)و ما يحكى من فعل النبى (صلى اللَّهِ عليه و آله) 


.197 سوره البقره- الآيه‎ ١ -١ 
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فى المصدود0١)و‏ ب 


عر شتردين ععران للااسالت أبااعبد اللما(طية السلا )عق الذي يقول: حياين يرث خبيدى قاله فو جل جيك حديبية قال أو 


لم يقل) 
و حسن زراره0)عنه (عليه السلام) أيضا «هو حل إذا حبسه اشترط أو لم يشترط) 


و فيه أن الآديه- مع انها مساقه لبيان حكم أصل الحصر لا خصوص المشترط- مقيده بما عرفت» و فعل النبى (صلى اللَّهِ عليه و 
آله) بعد إن كان مصدودا لا محصورا خارج عما نحن فيه و خبرا حمزه و زراره- مع عدم صحه سند الأول منهماء و موافقتهما 
للعامه. و احتمال كونهما فى المصدود- لا دلاله فيهما إلا على ثبوت أصل التحلل مع الشرط و عدمه و ان اختص الأول بأمر 
زائد على ذلك كما سمعت التصريح به فى النص مضافا إلى استبعاد الأمر بالشرط المزبور مع عدم فائده به» و من الغريب انه 
على ضعفه أو فساده وافقه عليه الشهيد فى الدروس و المحقق الثانى فى حاشيه الكتاب فى تفسير عباره المصنف و ما شابههاء 
قال فى الأول: «و حكمهما اى الممتنع و غيره فى استحباب الاشتراط أيضا واحد, و فائدته جواز أصل التحلل عند العارض كقول 
ابن حمزه و الشرائع» أو جواز التعجيل للحصر كقول النافع» أو سقوط الهدى عن المحصر و المصدود غير السائق كقول 
المرتضىء أو سقوط قضاء الحج لمتمتع فاته الموقفان كقول الشيخ فى التهذيب لروايه ضريس بن عبد الملكك الصحيحه(؟)) و 
قال فى الثانى: «قول المصنف: و فائده الاشتراط إلى آخره» 


.١ الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحصار و الصد- الحديث‎ ١ -١ 

7-١‏ الوسائل- الباب- 18- من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 

- © الوسائل- الباب- 18- من أبواب الإحرام- الحديث .١‏ 

*- ع الوسائل- الباب- /77- من أبواب الوقوف بالمشعر- الحديث ١‏ عن ضريس بن أعين كما فى التهذيب ج هص 198- الرقم 
١‏ وهو الصحيح كما يشهد لذلكك نقل الحديث عنه فيما يأتى فى ص 188. 
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جواب عن سؤال مقدر يرد على عدم سقوط الهدى عن المشترط» صورته أنه حينئذ لا- فرق بين المشترط و غيره فى وجوب 
الهدى إذا أحصرء فلا 


فائده للشرط حينئذء و جوابه ان فائدته كون التحليل مستحقا بالأصاله بعد إن كان رخصه. و من فوائده انه عباده فيترتب عليه 
الثواب» و الجميع كما ترىء فإن العباره كادت تكون صريحه. خصوصا بملاحظه كلامه فى النافع فى ان الفائده تعجيل التحليل 
بخلاف غير المشترط الذى يجب عليه الانتظار حتى يبلغ الهدى محله» بل لعل ذلكك هو مراد كل من عبر بأنه يتحلل مع الشرط 
كما عن المبسوط و الخلاف و المهذب و غيرهاء ضروره ثبوت أصل التحليل للمحصور من غير شرطء فليس المراد إلا تعجيله. 


ثم لا يخفى عليكك أن ما ذكره الشهيد فى الدروس أخيرا هو الرابع من الأقوال فى الفائده» و قد ذكره الشيخ فى موضع من 


صحيح ضريس بن أعين (1)«سألت أبا عبد الله ( (عليه السلام) عن رجل خرج متمتعا بالعمره إلى الحج فلم يبلغ مكه إلا يوم 
النحر فقال: يقيم على إحرامه و يقطع التلبيه حين يدخل مكه. فيطوف و يسعى بين الصفا و المروه و يحلق رأسه و ينصرف إلى 
اهله إن شاءء قال: هذا لمن اشترط على ربه عند إحرامه؛ فان لم يكن اشترط فان عليه الحج من قابل» 
و هو مع احتمال كون القائل ضريسا لا الامام (عليه السلام) يشكل بأن الحج الفائت إن كان واجبا لم يسقط فرضه فى القابل 
بمجرد الاشتراط بلا خلاف أجده فيه كما اعترف به فى محكى المنتهىء قال: الاشتراط لا يفيد سقوط 


الحج فى القابل لو فاته؛ و لا نعلم فيه خلافا بل و لا إشكالا كما سيذكره المصنفء و إن لم يكن واجبا لم يجب بتركك 
الاشتراط». فالوجه إراده 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 77- من أبواب الوقوف بالمشعر- الحديث ؟. 


ج 18 ص: 7217 


شده الندب فيه لمن تركك الا-شتراط» كل ذلكك مضافا إلى ما فيه من المشقه بناء على ما قيل من كون المراد منه البقاء على 
إحرامه إلى قابل ليحج به» و إن كان فيه منع واضح. 


والخامس نا فى الميبالكك قإنه بعد ان ذكر الفواقك المزيوره عدا ماسمعته من الفكرقال: وو كل واحده هخ هذه القوائك هما له 
تأتى على جميع الأمفراد التى يستحب فيها الا-شتراط» أما سقوط الهدى فمخصوص بغير السائق» إذ لو كان قد ساق هديا لم 
يسقطء و أما تعجيل التحليل فمخصوص بالمحصر دون المصدوه. و أما كلام التهذيب فمخصوص بالمتمتع» و ظاهر أن ثبوت 
التحليل بالأصل و العارض لا مدخل له فى شىء من الأحكام؛ و استحباب الاشتراط ثابت لجميع أفراد الحاج و من الجائز كونه 
تعبدا أو دعاء مأمورا به يترتب على فعله الثواب» و لا يخفى عليكك ما فيه بعد الإحاطه بما ذكرناه من النصوص المصرحه بفائده 
الشرط و الفتاوى و غيرهماء على أنه موافق لكثير من العامه الذين جعل الله الرشد فى خلاءفهم؛ كطاوس و سعيد بن جبير و 
الزهرى و مالككء بل ابن عمر منهم كان ينكر ذلككء و يقول: حسبكم سنه نبيكم, و لأ-نه عباده واجبه بأصل الشرع لا يفيد 
الاشتراط فيها كالصوم و الصلاه» و هو كما ترى مجرد قياس و افتراء على النبى (صلى الله عليه و آله)» فالتحقيق ما عرفت. 


و ربما احتمل أو قيل كون الفائده التحلل من كل شىء حتى النساء كما سمعته فى صحيح البزنطى (1)بل ربما احتمل إراده 
الفاضل و من عبر كعبارته ذلكك أيضا و لكن يدفعه 


صحيح معاويه بن عمار(؟)المتقدم فى حديث حصر الحسين (عليه السلام) 


.١ الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحصار و الصد- الحديث‎ ١ -١ 
.” من أبواب الإحصار و الصد- الحديث‎ -١ ؟- ؟ الوسائل- الباب-‎ 


سأل الصادق (عليه السلام) «أ رأيت حين برى ء من وجعه أحل له النساء؟ فقال: لا تحل له النساء حتى يطوف بالبيت و يسعى 
بين الصفا و المروه قال: فما بال النبى (صلى الله عليه و آله) حين رجع إلى المدينه حل له النساء و لم يطف؟ فقال: ليس هذا 
مثل هذاء النبى (صلى الله عليه و آله) كان مصدودا و الحسين (عليه السلام) كان محصوراء 


و يمكن قطع النظر فيه عن الشرط و كون السؤال عن المحصور إذا أحل هل يحل له النساء كالمصدودء كما يمكن بعيدا تقييد 
خبر البزنطى بما إذا طيف عنه؛ و تسمع تحقيق الحال فيه فى محله إن شاء الله هذا. 


و فى الإيضاح حكايه قول سادس أو سابع» و هو أن فائدته سقوط الهدى عن المصدود و جواز 

تحلل المحصورء أما الأول فلأننه يجوز له التحلل شرط أو لم يشترط لخبرى زراره(١)و‏ حمزه بن حمران (5)و لا يراد فيهما 
المحصور للآيه» فلو لم يسقط الهدى لم يكن له فائده» و أما الثانى فلما 

روى 0«ان النبى (صلى الله عليه و آله) دخل على ضباعه بنت الزبير» فقال لها: لعلكك أردت الحج فقالت: و اللَّهِ ما أجد فى إلا 
وجعه. فقال لها: حجى و اشترطى و قولى: اللهم تحلنى حيث حبستنى"» 


و فى روايه()«قولى: لبيكك اللهم لبيككء و تحلنى من الأرض حيث حبستنىء فإن لكك على ربكك ما استثنيت» و لكن انما يتحلل 
بهدى يبعثه و يتوقع بلوغه المحل للآيه» و إن لم يشترط لم يحل حتى يدركك الحج أو العمره) 


و فيه- مضافا إلى عدم معرفه القائل بذلك. بل يمكن تحصيل الإجماع على خلافه- ان الآيه مطلقه لم تقيد بالاشتراط» بل لعلها 
ظاهره فى صوره عدم الشرط. و سقوط التربص 


.١ الوسائل- الباب- 18- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
من أبواب الإحرام- الحديث ؟.‎ -1١8 الوسائل- الباب-‎ 7-١ 
.15١ سئن البيهقى ج وص‎ ” -1 

؟- ع كنز العمال ج “اص 19 الرقم 670. 
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فائده و لا بأس بانتفاء الفائده فى الصدء هذا. 

وفى المداركك بعد نقل الأقوال قال: «و الذى يقتضيه النظر أن فائدته سقوط التربص عن المحصر كما يستفاد من 
قوله (عليه السلام): «و حلى حيث حبستنى) 


و سقوط الهدى عن المضدود لما 3 كرثاد من الأدله مضافا إلى ضعف دليل وجوبه بدون الشرط كما ستبيئة فى محله إن شاء 
الله بل لا يبعد سقوط الهدى مع الحصر أيضا كما ذهب اليه المرتضى و ابن إدريس (رحمهما الله) ولا ينافى ذلك 


قوله (عليه السلام) فى حسنه زراره(1): «هو حل إذا حبسه اشترط أو لم يشترط» 


لأن أقصى ما يستفاد من الروايه ثبوت التحلل مع الحبس فى الحالين» و نحن نقول بهء و لا يلزم من ذلكك تساويهما من كل وجه. 
فيجوز افتراقهما بسقوط الدم مع الشرطء و لزومه بدونه) و تبعه على ذلكك بعض من تأخر عنه؛ و لا يخفى عليكك بعد الإحاطه بما 
ذكرنا مواضع النظر فيه» و ما ندرى الأدله التى ذكرها على سقوط الهدى فى المصدود. 


و التحقيق عدم سقوط الهدى مطلقا سيما القارن لما عرفت» و سقوط التربص فى المحصور مع الشرطء و المصدود مطلقاء أما فى 
الأول فلما سمعته من النصوص و أما فى المصدود فللاتفاق فى المسالك على جواز التعجيل له من غير شرطء و لا يضر عدم 
الفائده للشرط فيه بعد الاتفاق المزبور» كما لا يضر أيضا فى القارن و إن لم يعجلء و بذلكك كله يظهر لك ما فى المحكى عن 
ابن إدريس الذى قد كفانا مئونته الفاضل فى المختلف حيث قال: «و أما ابن إدريس فلم يزد فى الاستدلال على ما قاله السيد إلا 
تعجبه من الشيخ و استطراف كلامه فى الخلافء و توهم لجهله بالأحكام مناقضه الشيخ 


لقبه فى :هيبا لقي متتاليتين» فقال: إن الشيخ قال: مسأله يجوز 


.١ من أبواب الإحرام- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


جَ 24 ص: 18 


للمحرم ان يشترط و يكون ذلكك صحيحاء و يجوز أن يتحلل إذا عرض له عارض إلى أن قال: و قال بعض الشافعيه: لا تأثير لهذا 
الشرطء و وجوده كالعدم, إلى آخره. ثم قال: مسأله إذا شرط على ربه فى حال الإحرام ثم حصل الشرط و أراد التحلل فلا بد 
من نيه التحلل و الهدىء و للشافعى قولا-نء دليلنا عموم الآ-يه و الاحتياط» قال ابن إدريس: الشيخ يناظر و يخاصم فى المسأله 
الأولى؛ من قال: إن الشرط لا تأثير له و وجوده كعدمه. و أنه لا يفيد شيئاء ثم يستدل على صحته و تأثيره» و فى الثانيه يذهب 
إلى ان وجوده كعدمه, ولا بد من الهدى وان اشترطء و يستدل بعموم الآيهه و هذا عجب طريف فيه ما فيه» أقول: أى عجب 
فيما ذكره الشيخ» و اى استطراف فيه و لعله توهم ان الشيخ حيث أوجب الهدى جعل وجود الشرط كعدمهه. و لم يتفطن ان 
التحلل انما يجوز مع الا-شتراطء و انه لولا-ه لم يجز التحلل» و هل هذا إلا جهل منه و قله تأمل لفتاوى الفقهاء» و عدم مزيد 
لتحصيل مقاصدهم» قلت: هو كذلكك مع فرض ان مراد الشيخ بالتحليل التعجيل لا أصله. 


ثم إن الشرط انما يصح و تترتب عليه الفائده التى ذكرناها إذا كان على وفق ما يثبت شرعاء مثل ان يقول: حيث حبستنى أو إن 
عرض لى شى ء أو نحو ذلكك مما جاء فى النصوصء نعم الظاهر صحته أيضا مع ذكر التفصيلء كما لو قال: 


إن مرضت أو منعنى عدو أو قلت نفقتى أو ضاق الوقت أو نحو ذلك كما صرح به الفاضل و غيره؛ و لا ينافى ذلكك ذكر 
المحصور فى كلامهم؛ لإمكان إراده الأعم من المريضء قال فى الصحاح: كل من امتنع عن شى ء فلم يقدر عليه فقد حصر عنه 
و لهذا قيل حصر فى القراءء و حصر عن اهله ثم حكى عن أبى عمير الشيبانى ان حصرنى الشى ء و أحصرنى أى حبسنىء أو ان 
المراد من الشرط المشروع الأعم 


جَ 324 ص: /؟ 


من الحصر بمعنى المرض»ء و قد سمعت ما فى صحيح ضريس بن أعين (١)المشتمل‏ على ضيق الوقت,. فلاحظه أو ان المراد من 
مشروعيه الشرط مطلق المانع الشامل للمرض و غيره» نعم يختص المصدود بعدم الفرق فيه بين الشرط و غيره» و يمكن إراده 
الأصحات من اللحقير البقال. 


وعلى كل حال فلا يصح اشتراط حلنى حيث شئت بعد عدم مشروعيته» فلا تترتب عليه الفائده المزبوره» و لعل من ذلكك 
اشتراط التحلل بحدوث العذر اى من غير نيه للتحلل و لا هدىء و ذلكك لأن الإحلال بغير إتمام لما أحرم له و سقوط الدم 
خلاف الأصل و لو بالشرطء فيقتصر فيه على محل النص و الإجماعء و المتيقن 


منهما الإحلال بالنيه و الهدى على حسب ما عرفت و الله العالم. 
[المسأله الخامسه إذا تحلل المحصور أو المصدود لا بسقط عنه الحج ] 


المسأله الخامسه إذا تحلل المحصور أو المصدود لا يسقط عنه الحج فى القابل إن كان واجبا مستقرا فى ذمته» أو بقيت 
استطاعته» و كذا العمره بلا خلاف معتد به كما سمعته من المنتهى و لا إشكالء للأصل و العمومات و خبر المشيخه الذى قد 
سمعته سابقا نعم يسقط إن كان ندبا شرط أو لم يشترطء إذ هو ليس من الفاسد الذى يوجب الحج من قابل» فيبقى حينئذ على 
حكم الندب الذى مقتضى الأصل عدم وجوبه؛ بل لعل التعبير بالسقوط باعتبار ما يقال إنه يجب المضى بالنسكك إذا أحرم به 
مضافا إلى ما سمعته من الخبر المروى عن كتاب المشيخه. و عموم صحيح ذريح المحاربى (7)نعم يبقى البحث فى حرمه النساء 
على المحصور إلى ان يطاف عنه مطلقا أو إلا مع الشرطء و يأتى البحث فيه إن شاء الله. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 77- من أبواب الوقوف بالمشعر- الحديث ؟. 
7-6 الوساكز د الايد دمن أبزات الإحرام- الحديث ”. 


ج 18ء ص: 7لا" 


هذا كله فى كيفيته الواجبه و أحكامه 


[تنمه النظر فى كيفيه الإحرام ] 
[أما المندوبات ] 

و أما المندوبات ف رفع الصوت بالتلبيه للرجال كما هو المشهورء بل فى كشف اللثام الإجماع فى الظاهر و لعله كذلك. إذ ما 
فى 


التهذيب من انه واجب مع القدره و الإمكان محمول على شده الندب» خصوصا بعد قوله فى محكى الخلاف لم أجد من ذكره 
فرضاء لكن عن المصباح و مختصره و فى أصحابنا من قال: الإجهار فرض إلا-انا لم نتحققه و إن مال اليه بعض متأخرى 
المتأخرين؛ للأمر به فى النصوص (١)المحمول‏ على الندب بقرينه الشهره و غيرهاء و خصوصا فى 


صحيح عمر بن يزيد(1)«و اجهر بها كلما ركبت و كلما نزلت و كلما هبطت واديا أو علوت اكمه أو لقيت راكبا و بالأسحار» 
و إلا وجب تكريرها فى كل ذلكك, و هو مقطوع بعدمه؛ و فى 


مرفوع حريز( )عن الصادقين (عليهما السلام) «لما أحرم رسول الله (صلى الله عليه وآله) أتاه جبرئيل (عليه السلام) فقال له: مر 
أصحابكك بالعج و النج و العج رفع الصوت بالتلبيه» و الشج نحر البدن» 


قال: و 

قال سان وهيف اللهككرما بلقنا الروساء تس سنت أصيواتناة 

إلى غير ذلكك من النصوص المشتمله على الأمر به المحمول عليه على ما عرفت» نعم فى 
خبر أبى عبد الله (عليه السلام)(2)«و ليس على النساء جهر بالتلبيه) 


و فى مرسل فضاله(0)عنه (عليه السلام) أيضا «أن الله تعالى وضع عن النساء أربعا: الجهر بالتلبيه» و السعى بين الصفا و المروه» و 
دخول الكعبه و استلام الحجرا 


ومن هنا خصه المصنف بالرجال» مضافا إلى مناسبته للستر. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- /ا- من أبواب الإحرام. 


7- ؟ الوسائل- الباب- -8٠‏ من أبواب الإحرام- الحديث ”. 
٠" -“‏ الوسائل- الباب- /- من أبواب الإحرام- الحديث .١‏ 
ع- © الوسائل- الباب- 8”- من أبواب الإحرام- الحديث 8. 
ه- ه الوسائل- الباب- -٠8‏ من أبواب الإحرام- الحديث .١‏ 


و يستحب تكرارها خصوصا عند نومه و استيقاظه و عند علو الآكام و نزول الأهضام و بعد كل صلاه و بالأسحار و ملاقاه راكبء 
لأنها شعار المحرم, و إجابه لندائه تعالى» و ذكر و تذكير للآخره» و فى 


فرسل ابن لقال لكلهى ابن فى إخاافه سسين هزه إسانا و احعيانا ايد اللداك له الك التوذلكة وران مق الثارة و راية 


من النفاق» 
و للتأسى» قال جابر بن عبد الله: ما سمعته سابقاء و قد سمعت صحيح عمر بن يزيد( ؟)و فى 


صحيح ابن سنان (5)عنه (عليه السلام) أيضا «كان (صلى الله عليه و آله) يلبى كلما لقى راكبا أو علا اكمه أو هبط واديا وفى 
آخر الليل وفى أدبار الصلوات» 


و فى صحيح معاويه بن عمار(8)«تقول هذا فى دبر كل صلاه مكتوبه أو نافله» و حين ينهض بعيركء و إذا علوت شرفا أو هبطت 
وافياء أو لقث راكنا أو اسفقظت من متامكة و بالأسحارة و أكثر ها التطمح) 


إلى غير ذلك من النصوصء بل عن المنتهى و التذكره استحباب ذلكك بإجماع العلماء إلا مالكاء فلا يستحبه عند اصطدام 
الرفاق» نعم لم نجد فيما وصل إلينا من النصوص خصوص النوم كما اعترف به فى المداركك؛ بل فى كشف اللثام لم أر لمن قبل 
الفاضلين التعرض للنوم؛ و يمكن ان يكون وجهه ما يظهر من النصوص من استحباب تكريرها عند كل حادث كالنوم و 
الاستيقاظ و ملاقاه غيره» و لعله لذا عبر به الفاضل فى القواعدء و جعل الأحوال المزبوره مثالاء و إن قال فى كشف اللثام لم أره 
لمن قبله» بل لعل من 


1ت ] الوسائت النايت دمن أبوات الإحرام- الحديث .١‏ 
5 الويماكل عاالناييت عمق أنورات الإحرام- الحديث "؟. 
- © الوسائل- الباب- -5٠‏ من أبواب الإحرام الحديث ”. 
*- ع الوسائل- الباب- -*٠‏ من أبواب الإحرام الحديث ع. 


ه- ه الوسائل- الباب- -*٠‏ من أبواب الإحرام الحديث ؟. 


ذلكك أيضا ما عن المقنعه و المقنع و المراسم و الفقيه من استحبابها أيضا عند صعود الدابه و النزول منهاء أو لصحيح عمر بن 
يزيد السابق» خصوصا بعد التسامح فى أدله 


السنن» و خصوصا مثل هذه السنه التى هى ذكر فى نفسهاء و اللّهِ العالم. 

و كيف كان فان كان حاجا مفردا أو قارنا استمر على تكرارها الى يوم عرفه عند الزوال ل 

صحيح ابن مسلم (١)عن‏ أبى جعفر (عليه السلام) «الحاج يقطع التلبيه يوم عرفه زوال الشمس'» 

و صحيح عمر بن يزيد10)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «إذا زاغت الشمس يوم عرفه فاقطع التلبيه) 


و نحوه صحيح معاويه بن عمار(!)عنه (عليه السلام) أيضاء و ظاهرها الوجوب كما عن نص الخلاف و الوسيله» و حكى عن على 


بن بابويه و الشيخ» و استحسنه بعض لظاهر الأمر. و لا ريب فى أنه أحوط. 
و إن كان معتمرا بمتعه فإذا شاهد بيوت مكه كما صرح به غير واحد بل قيل إنه مقطوع به فى كلام الأصحاب؛ ل 
قول الصادق (عليه السلام) فى حسن الحلبى (15): «المتمتع إذا نظر إلى بيوت مكه قطع التلبيه) 


و فى حسن معاويه(8):إذا دخلت مكه و أنت متمتع فنظرت إلى بيوت مكه فاقطع التلبيه» و حد بيوت مكه التى كانت قبل اليوم 
عقبه المدنيين» فان الناس قد أحدثوا بمكه ما لم 


يكن» فاقطع التلبيه» و عليكك بالتكبير و التهليل و التحميد و الثناء على الله عز و جل ما استطعت» 
و قولهما (عليهما السلام) فى خبر سدير(ع): «إذا رأيت أبيات مكه فاقطع التلبيه) 
الى غير ذلكك 


.١ الوسائل- الباب- #*- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
الوسائل- الباب- 4- من أبواب إحرام الحج- الحديث ؟.‎ ” -7 
عب الوبياكل ب البايت ##ندهن أبوات الإحرام- الحديث ه.‎ 
ع- * الوسائل- الباب- 8#- من أبواب الإحرام الحديث ؟.‎ 

ه- ه الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحرام الحديث .١‏ 

#- ث الوسائل- الباب- 7- من أبواب الإحرام الحديث ه. 


ج 18 ص: 1/0" 


من النصوص التى ظاهرها الوجوبء بل عن الخلاف الإجماع عليه و لا بأس به لكن فى 


خبر زراره(١)عن‏ أبن غينة الله (عليه السلام) «سألته متى يمسكك المتمتع عن التلبيه؟ فقال: إذا دخل البيوت بيوت مكه لا بيوت 


الأبطح) 

و هو مع ضعفه يمكن حمله على إراده الأشراف؛ كما انه يمكن حمل 

ضعيف زيد الشحام (؟)عنه (عليه السلام) أيضا «سألته عن تلبيه المتعه متى تقطع؟ قال: حين يدخل الحرم) 
على إراده الجواز كما عن الفقيه و الاستبصار على معنى عدم تأكد استحباب فعلها قبل (بعد ظ) دخوله» و 


قال أبان بن تغلب ()فى الحسن: «كنت مع أبى جعفر (عليه السلام) فى ناحيه من المسجد و قوم يلبون حول الكعبه فقال: أ ترى 


هؤلاء 

الذين يلبون و الله لأصواتهم أبغض إلى الله من أصوات الحميرة 

و لعله لأنهم كانوا من العامه الذين لا حج لهم. 

انما الكلام فيما سمعته فى ذيل حسن معاويه بن عمار من أن حد بيوت مكه قبل اليوم عقبه المدنيين» و فى 


خبر الفضيل بن يسار2ع):سألت أبا عبد الله (عليه السلام) قلت: دخلت بعمره فأين أقطع التلبيه؟ قال: حيال العقبه عقبه المدنيين؛ 
قلت: فأين عقبه المدنيين؟ قال: بحيال القصارين» 


وفى 


خبر أبى خالد مولى على بن يقطين (8):سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عمن أحرم من حوالى مكه من الجعرانه و الشجره من 
اين يقطع التلبيه قال: يقطع التلبيه عند عروش مكه. و عروش مكه ذو طوى) 


و يحتمل غير عمره التمتع» بل لعله ظاهر فى ذلكء؛ و فى 


صحيح البزنطى (#)عن الرضا (عليه السلام) «أنه سثل عن المتمتع متى يقطع 


./ الوسائل- الباب- 8#- من أبواب الإحرام الحديث‎ ١ -١ 
.4 ؟- 7 الوسائل- الباب- 8#- من أبواب الإحرام الحديث‎ 
.” الوسائل- الباب- 8#- من أبواب الإحرام الحديث‎ ” -* 


ع- © الوسائل- الباب- 88- من أبواب الإحرام- الحديث .١١‏ 
ه- ه الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحرام الحديث ١‏ 


#- م الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحرام الحديث 8. 


جَ يالك ص: 0" 


التلبيه؟ قال: إذا نظر إلى عراش مكه عقبه ذى طوىء قلت: بيوت مكه قال: 


نعم) 

ولعله لذا قال فى الدروس: «و حدها عقبه المدنيين و عقبه ذى طوى» و نحوه فى اللمعه و شرحهاء و لكن قيد الأول بما إذا 
دخلها من أعلاهاء و الثانى بما إذا دخلها من أسفلهاء و عن السيد و الشيخ الجمع بينهما بأن الأول لمن أتى على طريق المدينه» و 
الثانى لمن اتى على طريق العراق» و تبعهما الحلى و الديلمى» وعن الصدوقين و المفيد تخصيص الثانى بمن اتى على طريق 
المدينه» وعن ابن أبى عقيل «و حد بيوت مكه عقبه المدنيين و الأبطح؛ و فى المختلف بعد ان حكى عن الجميع ما عرفت قال: 
«ولم نقف لأحدهم على دليل» وعن الغنيه و المهذب «حد بيوت مكه من عقبه المدنيين إلى عقبه ذى طوى» و عن المصباح 
قال: «موضع بأسفل مكه) و لم يحدد ما بينهما بفرسخ أو غيره. 


قلت: لا يخفى عليكك كون الأ-حوط قطعها فى جميع ما هو مظنه ذلكك أو محاذ له مع فرض عام معلوميته فى هذه الأزمنه 
بالخصوص باعتبار كون التكرار مستحباء و القطع واجباء و إن كان المتجه عدم وجوب القطع إلى حصول اليقين على ان عقبه 
المدنيين معروفه فى هذا الزمان على ما جزم به بعض المترددين على طريق المدينه» بل ذكر أن القطع به من شعار الشيعه يعرفه 
المخالف منهم, فلا بأس بالعمل حينئذ بما تضمنه من النصوص المعتبره» و أما وادى طوى فالظاهر انه على غير الطريق المعروف 
فى المدينه» و لذا ذكر الشهيدان و السيد ما سمعتء و يمكن ان يكون ما وقع من المفيد و الصدوقين بطريق آخر من المدينه غير 
المتعارفء و على كل حال فالأمر فى ذلكك هين» هذا. و قد سمعت من النص ما يدل 


ج 18 ص: //ا” 


على الإكثار من التكبير و التحميد و التهليل و الثناء بعد قطع التلبيه كما نص عليه بعضهم. 
هذا كله فى عمره التمة فان كان بعمره مفرده قيل و القائل الصدوق و تبعه المصنف فى النافع كان مخيرا فى قطع التلبيه عند 


دخول الحرم أو مشاهده الكعبه جمعا بين ما سمعته- من خبر الفضيل (١)بناء‏ على أنه فى العمره المفرده و 


خبر يونس بن يعقوب (1)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يعتمر عمره مفرده من أين يقطع التلبيه؟ قال: إذا رأيت 
بيوت مكه ذى طوى فاقطع التلبيه) 


و مرسل المفيد()«انه سثل عن الملبى بالعمره المفرده بعد فراقه من الحج متى يقطع التلبيه؟ قال: إذا رأى البيت'» 
والمرسل (©)فى الكافى «روى انه يقطع التلبيه إذا نظر إلى بيوت مكه) 


و خبر ابن أبى نصر(0)المروى عن قرب الاسناد «سألت أبا الحسن الرضا (عليه السلام) عن الرجل يعتمر عمره المحرم من اين 
يقطع التلبيه؟ قال: كان أبو الحسن (عليه السلام) يقول: يقطع التلبيه إذا نظر الى بيوت مكه) 


وبين 


صحيح عمر بن يزيد()عن أبى عبد الله (عليه السلام) «من دخل مكه مفردا للعمره فليقطع التلبيه حين تضع الإبل أخفافها فى 
الحرم) 


و خبر معاويه بن عمار(/ا)عنه (عليه السلام) أيضا «و ان كنت معتمرا فاقطع التلبيه إذا دخلت الحرم) 
و مرسل زراره(8)عن أبى جعفر (عليه السلام) «تقطع تلبيه المعتمر إذا دخل الحرما 


و حسن مرازم (ه)عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «يقطع صاحب العمره المفرده التلبيه إذا وضعت الابل أخفافها فى الحرم). 


.١١ الوسائل- الباب- 8*- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
.” ؟- 7 الوسائل- الباب- 8*- من أبواب الإحرام- الحديث‎ 
.17 الوسائل- الباب- 8*- من أبواب الإحرام- الحديث‎ © -“ 
.“ ع- © الوسائل- الباب- ه8- من أبواب الإحرام- الحديث‎ 
.١17 ه- ه الوسائل- الباب- ه6- من أبواب الإحرام- الحديث‎ 
م الوسائل- الباب- 68- من أبواب الإحرام- الحديث ؟.‎ -# 
.١ الوسائل- الباب- 68- من أبواب الإحرام- الحديث‎  - 


- 8 الوسائل- الباب- ه6- من أبواب الإحرام- الحديث ه عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام. 


9- 4 الوسائل- الباب- 68- من أبواب الإحرام- الحديث #. 


و قيل و القائل المشهور على ما فى كشف اللثام إن كان ممن خرج من مكه للإحرام فإذا شاهد الكعبه» و إن كان ممن أحرم من 
خارج فإذا دخل الحرم تنزيلا للنصوص المزبوره على ذلك؛ ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى خبر معاويه بن عمار10): «من اعتمر من التنعيم فلا يقطع التلبيه حتى ينظر إلى المسجدا 
وفى 
صحيح عمر بن يزيد(7)١من‏ خرج من مكه يريد العمره ثم دخل معتمرا لم يقطع التلبيه حتى ينظر إلى الكعبها 


و من هنا أنكر الشيخ على الصدوق القول بالتخيير الذى من شرطه التنافى» و الفرض عدمه؛ فان ما تضمن قطعها عند عقبه 
المدنيين محمول على من جاء من طريق المدينه» و ما تضمن قطعها عند ذى طوى محمول على من جاء من طريق العراق» و ما 
تضمن قطعها عند النظر إلى الكعبه محمول على من خرج من مكه. و فيه مع انه خلاف المشهور أيضا يمكن ان يكون مراد 
الصدوق ما ذكره المصنف بقوله و الكل جائز عملا بجميع النصوص و إن اختلفت أفرادهاء و لا بأس به بناء على عدم وجوب 
القطع, أما عليه فلا ريب فى ان الأولى مراعاه الاحتياط. 


و يستحب له أيضا أن يرفع صوته بالتلبيه إذا حج على طريق المدينه إذا علت راحلته البيداء» و إن كان راجلا فحيث يحرم لما 
عرفته من ان ذلكك أولى الوجوه المذكوره فى الجمع بينها كما سمعت الكلام فيه مفصلاء فلاحظ و تأمل. 


و يستحب التلفظ بما يعزم عليه من حج مفرد أو تمتع أو عمره مفرده أو متمتع بهاء فيقول: لبيكك بعمره أو بحج أو بعمره إلى 
الحج أو بحج متعه أو عمره متعه أو بحج و 


عمره كما صرح به غير واحدء للأمر به فى النصوص السابقه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8*- من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 


8 الوسائل- الباب- 8*- من أبواب الإحرام- الحديث‎ 7-١ 


ج 18 ص: 9" 

5 

قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه(١)١تقول:‏ لبيكك بمتعه بعمره إلى الحج) 
وفى 

صحيح عمر بن يزيد(71)«تقول: لبيك بحجه تمامها عليك) 

و منها ما سمعته من 

قول أمير المؤمنين (عليه السلام)00: «لبيكك بحجه و عمره' 


و سأله (عليه السلام) يعقوب بن شعيب (افى الصحيح ]١85288[‏ «كيف ترى أن أهل؟ فقال: إن شئت سميت» و إن شئت لم 
تسم شيئا فقال: كيف تصنع؟ 


قال: أجمعهما فأقول: لبيكك بحجه و عمره معا) 


الى غير ذلكك من النصوص التى يستفاد من الأدخير و نحوه منها عدم وجوب ذلكك,. مضافا إلى الأصل و إن كان قد يوهمه 
المحكى عن عباره المصباح و مختصره بل و الاقتصاد إلا أنه فى غير محله» كما ان ما عن الحلبيين و الفاضل من النهى عن 
الإهلال بهما لعدم تعلق الإحرام 


بهما معا يشبه أن يكون من الاجتهاد فى مقابله النص» خصوصا بعد معلوميه كون المراد التمتع بالعمره إلى الحج, و إن اختلفت 
العبارات فى تأديته كما أشرنا الى ذلك سابقاء بل و أشرنا سابقا إلى أولويه الإضمار و الاسرار بذلكك عند التقيه» بل قد يجب 
كما أومأت اليه النصوص (هاو صرح به الأصحابء بل هو مقتضى عمومات التقيه أيضاء لكن من المعلوم ان ذلكك من حيث 
الجهر بها كذلكك لا أصل قول ذلكك على وجه لا يسمعه المخالف. و الأمر فى ذلكك سهلء هذا. 


و ربما يستفاد من العباره و نحوها استحباب التلفظ بها فى غير التلبيه كما 


.١ من أبواب الإحرام- الحديث‎ -*٠ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.” من أبواب الإحرام- الحديث‎ -8٠ ؟ الوسائل- الباب-‎ -7 
./ من أبواب الإحرام- الحديث‎ -7١ الوسائل- الباب-‎ ” -* 
.” من أبواب الإحرام- الحديث‎ -١1/ ع- * الوسائل- الباب-‎ 
.6 منها- الحديث‎ 7١ من أبواب الإحرام- الحديث و و الباب‎ -١1/ ه- ه الوسائل- الباب-‎ 


اج 8 ص: ا 
يومى اليه ما فى بعض 


النصوص (1)أيضا من الأممر بقول: «اللهم انى أريد التمتع بالعمره إلى الحج على كتابكك و سنه نبيكك (صلى الله عليه و آله) 
فأقبلها» 


و الله العالم. 


و يستحب أيضا اشترط أن يحله حيث حبسه سواء أحرم بعمره مفرده أو تمتع أو غيرهما و فى خصوص الحج يقول إن لم تكن 
حجه فعمره بلا خلا.ف أجده فى شىء من ذلكك نصا و فتوىء نعم أنكره جماعه من العامه» بل لعل كثره ذكره فى النصوص 
المعتبره للإشاره إلى خلافهم؛ منها 


قول الصادق (عليه السلام) فى خبر الفضيل بن يسار( ): «المعتمر عمره مفرده يشترط على ربه ان يحله حيث حبسه. و مفرد 
الحج يشترط على ربه إن لم تكن حجه فعمره) 


وفى 
صحيح ابن سنان (9)«إذا أردت الإحرام بال تع فقل: 


اللهم انى أريد ما أمرت به من التمتع بالعمره إلى الحج فيسر ذلكك و تقبله و أعنى عليه» و حلنى حيث حبستنى بقدرك الذى 
قدرت على) 


وفى 


صحيح ابن عمار()«تقول: اللهم إنى أسألك- إلى قوله-: فان عرض لى شىء يحبسنى فحلنى حيث حبستنى لقدركك الذى 
قدرت على اللهم ان لم تكن حجه فعمره) 


إلى غير ذلكك من النصوص التى تقدم جمله منهاء و ظاهرها كون الشرط فى خلال النيه على وجه يكون انعقاد الإحرام على 
ذلككء و يمكن الاكتفاء بذكره فى التلبيات» و فى حاشيه الكركى المفهوم من الأخبار ان موقع الاشتراط قبيل النيهء لأنه مذكور 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١77‏ من أبواب الإحرام- الحديث ١‏ و ليس فيه؛ فأقبلها). 
7- ؟ الوسائل- الباب- 77- من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 
“- " الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 
ع- © الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الإحرام- الحديث .١‏ 


جَ 324 ص: 07 


فى الدعاء الذى يستحب عند إراده الإحرام؛ و فى بعض الاخبار(١)ما‏ يدل على ذكره فى التلبيه» و ليس من طرقناء و يمكن ذكره 
فى خلال النيه» كما فى الشرط فى الاعتكاف المندوب. و الظاهر إجزاء الجميع, فإن التلبيه هى التى يعقد بها الإحرام و هو جيد 
إلا ما ذكره أولا من كون المفهوم, الى آخره. ضروره كون ذلكك من النيه لا أنه دعاء خارج عنهاء و إلا فلو فرض خروجه و 
الفصل بينه و بين النيه أشكل الاكتفاء به للأصل و غيره؛ فان المتيقن من النص و الفتوى كون الشرط فى الإحرام» بمعنى انه فى 
خلال نيته أو خلال عاقده لا قبله» اللهم إلا ان يراد بالنيه على حسب ما ذكرء و ربما كان المراد من قوله قبيل النيه ما يصدق معه 
الاتصال عرفاء و كونه شرطا فى الإحرام؛ و لو نوى الاشتراط و لم يتلفظ به فالظاهر عدم الاعتداد به لعدم صدقه عليه؛ و كونه 
خلاءف المأثور؛ مضافا إلى أصاله عدم ترتب ما سمعته من الفائده إلا على الشرط المذكور لفظاء ضروره كون الأصل عدم 
التحليل من الإحرام إلا بإتمام فعل ما أحرم به. و احتمال كونه تابعا للإحرام و هو ينعقد بالنيه فتكفى هى حينئذ فى اشتراطه كما 
ترى» خصوصا بعد ما سمعت انعقاده بالتلبيه دونها. 


و يستحب أيضا أن يحرم فى الثياب القطن بلا خلاف أجده فيه» بل نسبه بعض الأفاضل إلى قطع الأصحابء و كفى بذلكك حجه 
لمثلهه مضافا إلى التأسى به (صلى الله عليه و آله)» لما عرفت من 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح ابن عمار0”: «كان ثوبا رسول الله (صلى الله عليه و آله) اللذان أحرم فيهما يمانيين؛ 
عبرى و أظفار» و بهما كفن» 


بل قيل و إلى 
١ -١‏ كنز العمال ج “اص 14 الرقم 10؟. 


؟- 7 الوسائل- الباب- /77- من أبواب الإحرام- الحديث ”. 


- " الوسائل- الباب- /77- من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 


اج 148 ص: 5/7 
قول أمير المؤمنين (عليه السلام)(1): «البس القطن فإنه لباس رسول الله (صلى الله عليه و آله)» و هو لباسناء 
وفى 


غير أنى بفتير وابق ملم 9لا المروى قزق بال المسدوق #«البرا كياب القطى فاتها لبان رسو الله (ضنلق الله عليه و لز 
هو لباسناء و لم يكن يلبس الشعر و الصوف إلا من عله). 


و أفشبلها اليقن الح يتظائرت الأخبار [#توالأم السياءو #رياخر القنات و الندياو أطبياو أطيزهامو لك فنه أيقيا 
الإشكال السابق لولا ما فى 


خبر الدعائم ()عن أبى جعفر (عليه السلام) «يتجرد المحرم فى ثوبين نقيين أبيضين» فان 
لم يجد فلا بأس بالصبغ ما لم يكن بزعفران أو ورس أو طيبء و كذلك المحرمه لا تلبس مثل هذا من الصبغ). 


و يستحب له أيضا إذا أحرم بالحج من مكه رفع صوته بالتلبيه إذا أشرف على الأبطح كما صرح به غير واحد من المتقدمين و 
المتأخرية: ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى حسن معاويه بن عمار(ه): «إذا كان يوم الترويه إن شاء الله فاغتسل ثم البس ثوبيكك و ادخل 
المسجد حافيا و عليكك السكينه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب أحكام الملابس- الحديث ١‏ من كتاب الصلاه. 

؟- ؟ الوسائل- الباب- -١4‏ من أبواب أحكام الملابس- الحديث 5 من كتاب الصلاه و الخصال ج 7 ص 1817 الطبع القديم. 
- " الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب أحكام الملابس من كتاب الصلاه. 

*- ع ذكر صدره فى المستدرك فى الباب 719 من أبواب تروكك الإحرام الحديث ؟ و ذيله فى الباب "١‏ منها الحديث .١‏ 


ه- ه الوسائل- الباب- 87- من أبواب الإحرام- الحديث .١‏ 


و الوقار» ثم صل ركعتين عند مقام إبراهيم (عليه السلام) أو فى الحجر, ثم اقعد حتى تزول الشمس فصل المكتوبه. ثم قل فى 
دبر صلاتكك كما قلت حين أحرمت من الشجره. فأحرم بالحج ثم امض و عليكك السكينه و الوقار» فإذا انتهيت الى الرقطاء دون 
الردم فلبء فإذا انتهيت إلى الردم و أشرفت على الأبطح فارفع صوتكك بالتلبيه) 


الذى يمكن ان يرجع اليه 


قوله (عليه السلام) أيضا فى صحيح الحلبى و عبد الرحمن بن الحجاج و معاويه بن عمار و حفص بن البخترى جميعا(1): «إن 
أهللت من المسجد الحرام للحج فإن شئت فلب خلف 


المقام» و أفضل ذلكك أن تمضى حتى تأتى الرقطاءء. و تلبى قبل أن تصير إلى الأبطح) 


و عبر فى محكى الهدايه بمضمون الصحيح الأولء و أورد عليه فى الرياض بأنه مناف لما ذكره من اعتبار مقارنه التلبيه للنيه» إذ 
الخبر صريح فى خلافهاء إلا ان يكون لم يعتبرها هنا و ان اعتبرها ثمه» كما هو ظاهر المحكى عن السرائر و المنتهى و التذكره 
حيث أنهم عبروا عن المستحب هنا فى إحرام الحج بما حكى عن المبسوط و النهايه و الجامع و الوسيله من انه إن كان ماشيا لبى 
من موضعه الذى صلى فيه. و إن كان راكبا لبى إذا نهض به بعيره؛ فإذا انتهى إلى الردم و أشرف على الأبطح رفع صوته بالتلبيه. 
و حينئذ فينبغى القطع بعدم اعتبارها هناء خلافا لشيخنا فى المسالكك حيث قال: «و الكلام فى التلبيه التى يعقد بها الإحرام كما مر 
فيلبى سرا بعد النيه و يؤخر الجهر إلى الأبطح) قلت: لا ينبغى التأمل فى اتحاد مسأله المقارنه فى المقام و غيره» ضروره اتحاد 
كيفيه عقد الإحرام فى الجميع» و قد عرفت بناء على أنها الداعى ان لا دلاله فى شى ء من هذه النصوص بل و لا الفتاوى على 
عدم اعتبارها لحصوله عند إراده عقد الإحرام بهاء كما انكك قد عرفت هناكك عدم 


.١ الوسائل- الباب- #*- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 


تأخير تلبيه العقد عن الميقات الذى لا يجوز تجاوزه غير محرم؛ و لكن ذلكك لا يقتضى المقارنه على نحو مقارنه نيه الصلاه 
لتكبيرهاء و لا-صراحه فى الخبر المزبور بتأخير تلبيه العقدء إذ يمكن استحباب تلبيه اخرى سرا عند الرقطاء؛ و الجهر بها عند 
الاشراف على الأبطح, بل مقتضى قوله: «فأحرم بالحج) الى آخره الأمر بعقد الإحرام و لو بتلبيته سراء بل ينبغى الجزم بذلكك بناء 
على ان الرقطاء خارجه عن مكه. فإنه قيل قد فتشنا تواريخ مكه فلم نجد الرقطاء اسم موضع منها نعم بناء على ان الرقطاء اسم 
موضع بمكه جاز تأخير التلبيه للعقد إليهاء لأنها من الميقات حينئذء و الفرض عدم اعتبار المقارنه نحو تكبيره الإحرام؛ بل المراد 
عدم الخروج عن الميقات قبل وقوعها. 


و بذلك و مما تقدم سابقا ظهر لك ان الأمر هنا نحو ما سمعته هناكء و عن شرح القاضى للجمل إذا أحرم بالحج يوم الترويه 
فلا يلبى بعد عقد إحرامه حتى ينتهى إلى الردم؛ و هو ظاهر فى أنها تلبيه أخرى بعد عقد الإحرام؛ و لعل ذلك هو مراد الكتب 
السابقه أيضاء بل فى كشف اللثام إضافه التحرير إليها و روض الجنانء قال: إلا انه زاد قوله: و يسر بالتلبيات الأربع المفروضه 
قائما أو قاعدا على باب المسجد أو خخارجه مستقبل الحجر الأسودء و هذه الزياده صريحه أو ظاهره فيما قلناه. 


الدبء و لا يجهران بالتلبيه إلا عند الاشراف على الأبطح جامعا به بين 


خبرى ؤزارة[1)رسالت أبا جعفر (عليه السلام) متى تلبى بالحج؟ قال: إذا خرجت إلى منى - ثم قال-: إذا جعلت 


١ -١‏ الوسائل- الباب- #*- من أبواب الإحرام- الحديث ه. 


اج 18 ص: 780 
شعب الدب عن يمينكك و العقبه عن يساركك) 

أنين بصير(١)عن‏ الصادق (عليه السلام) «ثم تلبى من المسجد الحرام كما لبيت حين أحرمت"» 

مستشهدا لهذا الجمع ب 

خبر عمر بن يزيد(7)عنه (عليه السلام) «فان كنت ماشيا فلب عند المقام و ان كنت راكبا فإذا نهض بكك بعيركك) 

قيل و نحوهما المصباح و مختصره؛ لكن ليس فيهما شعب الدبء و فيه ما لا يخفى فى الشاهد و المشهود عليه» كما انه لا يخفى 
عليك ظهور خبر أبى بصير فيما قلناه» بناء على كون المراد حين الإحرام فيه و عن الكافى «ثم يلبى مستسراء فإذا نهض به بعيره 
أعلن بالتلبيه» و إن كان ماشيا فليجهر بها من عند الحجر الأسود) و فى المقنعه بعد الدعاء و لفظ النيه «ثم ليلب حتى ينهض به 


بعيره و يستوى به قائماء و إن كان ماشيا فليلب من عند الحجر الأسود و يقول: لبيك لبيكك بحجه تمامها عليكك؛ و يقول و هو 
متوجه إلى منى: 

اللهم إياكك أرجوء و إياكك أدعوء فبلغنى أملى و أصلح لى عملىء فإذا انتهى الى الرقطاء دون الردم و أشرف على الأبطح فليرفع 
صوته بالتلبيه حتى يأتى منى» و هو صريح فى أنها غير التلبيات الأأربع» كما أن ما قبله وجه آخر للجمع بين النصوص, إلا ان 
ذلك كله ظاهر فى غير تلبيه العقد كما لا يخفى على المتأمل؛ و لا ريب فى ان الأحوط مقارنه التلبيه للنيه فى المسجدء بل إن لم 
يقارن بها فلا يؤخرها إلى الرقطاءء لاحتمال خروجها عن الميقات» هذاء و الردم موضع بمكه يرى من الكعبه كما عن تهذيب 


الأسماء» و مضاف إلى بنى جمحء و هو لبنى فزاره كما عن القاموسء و قيل انه مكان قد يدعو به الجائى من الأبطح قبل الوصول 
إلى الكعبه تشريفا لهاء و كانت فيه عماره فردمت و صارت تلاء و الله العالم. 


[فيما يلحق بذلك متروكات الإحرام و هى إما محرمات أو مكروهات ] 
اشاره 
و كيف كان ف يلحق بذلكك تروكك أى متروكات الإحرام 


.” الوسائل- الباب- #ع- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
الوسائل- الباب- #*- من أبواب الإحرام- الحديث ؟.‎ 7-١ 


جَ 21 ص: 21 


وهى إما محرمات أو مكروهات» 
[فالمحرمات ] 
اشاره 


فالمحرمات عند المصنف هنا عشرون شيئا و فى الدروس ثلاثه و عشرونء و فى الإرشاد ثمانيه عشر و فى النافع و التبصره أربعه 


شريو لكل وعد هرق إن شاد الله 
[منها مصيد البر] 


مصيد البر كما فى بعض النسخ. منها نسخه ثانى الشهيدين» و فى أخرى «صيد» بمعنى المصيد لقوله اصطيادا و أكلا و لو صاده 
محلء و إشاره و دلاله لصائده المحل و المحرم و إن ضمناه معا فى الثانى على ما فى المسالك, بخلاف العكس فإنه يضمنه 
المحرم و إن دله عليه المحل لكنه يأثم» بناء على انه من الإعانه على الإثم» و على كل حال لا يجوز الدلاله بل مطلق الإعانه و لو 
بإعاره السلاح أو مناولته» بل فى المنتهى نسبه تحريمها الى العلماء و إغلاقا عليه حتى يموت أو يصيده غيره و ذبحا بلا خللاف 
أجده فى شىء من ذلكك بينناء بل الإجماع بقسميه عليه» بل عن المنتهى انه قول كل من يحفظ عنه العلم و إن كان المحكى عن 
الثورى و إسحاق الخلاف فى الثانى» و عن الشافعى و أبى حنيفه الخلااف فى أكل ما صاده المحل و ذبحه من دون أمر و لا 
دلاله ولا إعانه؛ إلا ان خلاف مثل هؤلاء غير قادح و حينئذ فهو الحجه بعد قوله تعالى (1)لا تَفدلُوا الصَِّدَ وَ أَنُمْ حرم و قوله 

(' كر عَلَتْكَمْ صَيْدُ اليد ما دُمتُمْ وما الدال على نحرهه اصطيادة:و أكلف بل يمكن إراذه مطلق الندكليه فى ضيه و لو يمعوثة 
ما سمعته من الإجماع. و 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح الحلبى0: «لا تستحلن شيئا من الصيد و أنت حرام و لا و أنت حلال فى الحرم, و لا 
تدل عليه محلا و لا محرما فيصطاده. و لا تشر اليه فيستحل من أجلكك. فإن فيه الفداء عن تعمده) 


ضروره كونه تعليلا شاملا لمطلق المدخليه 
١ -١‏ سوره المائده- الآيه 48. 


؟- ”7 سوره المائده- الآيه /ا9. 


*- ” الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 


َ 24 ص: 1/1 
فى اصطياده» وفى 
صحيح منصور بن حازم (1)«المحرم لا يدل على الصيد» فان دل عليه فقتل فعليه الفداء» 


وقال أيضا فى خبر عمر بن يزيد(5): «و اجتنب فى إحرامكك صيد البر كله؛ و لا تأكل ما صاده غيركء و لا تشر اليه فيصيده 
غيركك» 


وفى 


صحيح معاويه بن عمار 00١لا‏ تأكل من الصيد و أنت حرام و ان كان اصابه محل» و ليس عليكك فداء ما أتيته بجهاله إلا الصيدء 
فان عليك الفداء فيه بجهل كان أو عمد) 


و حسنه أو صحيحه الآخر(ع)«ما وطأته أو وطأه بعيركك و أنت محرم فعليكك فداؤه, و قال: اعلم انه ليس عليكك فداء شى ء أتيته 


و سأله (عليه السلام) الحلبى (2)«عن لحوم الوحش تهدى للرجل و هو محرم لم يعلم بصيده و لم يأمر به أ يأكله؟ قال: لا/ 
و سأل البزنطى (2)الرضا (عليه السلام) فى الصحيح «عن المحرم يصيب الصيد بجهاله قال: 

عليه كفاره» قلت: فإن أصابه خطأ قال: و أى شىء الخطأ عندكك؟ قلت: 

يرمى هذه النخله فيصيب نخله أخرى قال: نعم هذا الخطأ و عليه الكفاره. قلت: 


فإن أخذ طيرا متعمدا فذبحه و هو محرم قال: عليه الكفاره» قلت: أ لست قلت إن الخطأ و الجهاله و العمد ليسوا سواءء فبأى شىء 


ينفصل المتعمد عن الخاطى؟ 


قال: إنه أثم و لعب بدينه) 
الى غير ذلكك من النصوص التى يمكن دعوى القطع بمضمونها ان لم تكن متواتره اصطلاحا. 


.” من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ه.‎ -١ ؟- 7 الوسائل- الباب-‎ 
.١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -"١ الوسائل- الباب-‎ ” 
.6 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -"١ ع- 5 الوسائل- الباب-‎ 
.١ ه- ه الوسائل- الباب- ؟- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ 


#- 8 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث ”. 


نعم الظاهر اختصاص الحكم بما هو المنساق من النص و الفتوى من كون الإشاره و الدلاله مسببه للصيدء فلا تحرم دلاله من 
يرى الصيد بحيث لا يفيده ذلك شيئا و لا دلاله من لا يريد الصيد كما صرح به غير واحد» للأصل و غيره؛ بل قد يمنع كون مثله 
من الدلاله التى هى على ما قيل أعم من الإشاره باعتبار تحققها بالكتابه و غيرهاء بخلاف الإشاره المختصه بأجزاء البدن, و إن 
كان لا يخلو من نظرء و لو ضحكك أو تطلع اليه ففطن غيره فصاده فان تعمد ذلك للدلاله عليه أثم» و إلا فلاء للأصل فى الأخير» 
بخلاف الأول الذى هو تسبيب فان المراد مئه هئا مطلق المدخليه فى اصطياده 


أو إتلافه و لو على جهه الشرطيه كما أومى إليه ب 
قوله (عليه السلام): «و لا تشر اليه فيستحل من أجلكك!. 


و كيف كان ف لو ذبحه أى المحرم كان ميته حراما على المحل و المحرم كما صرح به الشيخ و الحلى و القاضى و يحيى بن 
سعيد و الفاضلان و غيرهم على ما حكى عن بعضهم, بل هو المشهور شهره عظيمه؛ بل لم يحكك الخلاف فيه بعض من عادته 
نقله و إن ضعفء بل فى المنتهى و عن التذكره الإجماع عليه بل هو المراد أيضا مما فى النهايه و المبسوط و التهذيب و الوسيله 
و الجواهر على ما حكى عن بعضها أنه كالميته» بل فى الأخير الإجماع عليه أيضاء كل ذلكك مضافا إلى 


خبر وهب بن وهب (١)عن‏ جعفر عن أبيه عن على (عليهم السلام) «إذا ذبح المحرم الصيد لم يأكله الحرام و الحلاللم» و هو 
كالميته» و إذا ذبح الصيد فى الحرم فهو ميته» حلال ذبحه أو حرام 


و خبر إسحاق (؟)عن جعفر (عليه السلام) أيضا «ان عليا (عليه السلام) كان يقول: إذا ذبح المحرم الصيد فى غير الحرم فهو 


.8 من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ -١٠١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
من أبواب تروكك الإحرام الحديث ه.‎ -٠١ الوسائل- الباب-‎ ” -7 


ميته لا يأكله محل و لا محرمء و إذا ذبح المحل الصيد فى جوف الحرم فهو ميته لا يأكله محل و لا محرما 
المنجبرين بما عرفت المؤيدين بأخبار الأمر بدفنه كك 


مرسل ابن أبى عمير(١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «قلت له: المحرم يصيب الصيد فيفديه أ يطعمه أو يطرحه؟ قال: إذا يكون 
عليه فداء آخر قلت: فما يصنع به؟ 


قال: يدفنه) 


و حسنه معاويه بن عمار(1)عنه (عليه السلام) أيضا «إذا أصاب المحرم الصيد فى الحرم و هو محرم فإنه ينبغى له أن يدفنه و لا 
يأكله أحدء و إذا أصابه فى الحل فان الحلال يأكله و عليه هو الفداء» 


و بأن التذكيه انما تتحقق بذكر الله على ذبحه؛ و لا معنى لذكره على ما حرمه؛ فيكون لغواء و بأخبارل#)تعارض الميته و الصيد 
للمحرم المضطرء سيما ما رجح (عامنها الميته على الصيدء و إن كان قد يناقش بإيماء الأول إلى جواز إطعامه و ان أوجب فداء 
آخرء و باشتمال الآخر على لفظ ينبغى المشعر بالندب و على التفصيل المنافى للمطلوب. و بأنه لا منافاه بين الذكر(ش)و الحرمه 
كتذكيه المغصوب. و بأن الأظهر ترجيح الصيد على الميته» و ليس 


إلا لعدم كونه ميته» و إلا لكان العكسء. ضروره عدم الحرمه الصيديه فيه» بل فى بعض النصوص (2)المرجحه له التعليل بأنه 
مآلك الأثة عط نادم 


." من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -٠١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

؟- 7 الوسائل- الباب- - من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ”. 

٠ -‏ الوسائل- الباب- “ا من أبواب كفارات الصيد. 

ع- ع الوسائل- الباب- 57- من أبواب كفارات الصيد- الحديث 8و ١١1و17.‏ 

ه- ث فى المخطوطه المبيضه١‏ الذكاه» و لكن فى المسوده؛ الذكر» و هو الصواب لأنه جواب عما تقدم من قوله: ٠لا‏ معنى لذكره 
على ما حرمه). 

ع- ء الوسائل- الباب- 87#- من أبواب كفارات الصيد- الحديث ه و 8 و /,. 


جَ 321 ص: لحا 


بخلادف الميته: و هو كالصريح فى كونه مذكى» و إلا- لم يكن مالا و ستسمع إن شاء الله زياده تحقيق لذلكك عند تعرض 
المصئف له؛ بل يأتى له تتمه إن شاء الله فى كتاب الأطعمه. 


و على كل حال فلا دلاله فيها على المطلوبء فالعمده ما عرفته أولاء لكن عن الفقيه و المقنع و المختصر الأحمدى «أنه إن ذبحه 
فى الحل جاز للمحل أن يأكله) بل فى الأول «أنه لا بأس أن يأكل المحل ما صاده المحرم, و على المحرم فداؤه» نحو المحكى 
عن المفيد و المرتضى أيضاء لكن يمكن إراده عدم حرمه عين صيد المحرم على المحل على معنى أن له تذكيته و أكله لا أن 
المراد الأكل مما ذكاه المحرم بصيده. 


و على كل حال فقد مال اليه بعض متأخرى المتأخرين للطعن فى سند الخبرين الأولين» فلا يصلحان معارضين لما دل على الحل 
صحيح معاويه ابن عمار(1):سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أصاب صيدا و هو محرم أ يأكل منه الحلال؟ فقال: لا 
بأسء إنما الفداء على المحرم) 

و صحيح حريز0):«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن محرم أصاب صيدا أ يأكل منه المحل؟ قال: ليس على المحل شى ء: 
إنما الفداء على المحرم) 

و صحيح منصور بن حازم (ثكا«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل أصاب صيدا و هو محرم آكل و أنا حلال قال: أما أنا 


كدت فاعلا قلت: فرجل. أصات مالا خراما فقال: ليس .هذا مكل هذا يرستمكة اللها 


و حسن الحلبى أو صحيحه (5)عنه (عليه السلام) أيضا «المحرم إذا قتل الصيد فعليه جزاؤه. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- - من أبواب تروكك الإحرام الحديث ه. 
7-7 الوسائل- الباب- "- من أبواب تروك الإحرام الحديث 8. 
*- ” الوسائل- الباب- *- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ”. 
ع- ع الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 8. 


جَ 32438 ص: اح 
و يتصدق بالصيد على مسكين» 


و حسن معاويه بن عمار(١)المتقدم‏ سابقا المراد بالإصابه فيه القتل بقرينه الأمر بالدفن فى صدره؛ فيتعدى إلى الذيل بشهاده 
السياق» و هو لا يخلو من قوه. خصوصا بملاحظه ما فى بعض النصوص المرجحه له على الميته عند الاضطرار التى أشرنا إليها و 
حينئذ فيكون المراد من كونه ميته بالنسبه للمحرم لا المحلء إلا أن الشهره العظيمه و الإجماعات المحكيه الجابره للخبرين 
المزبورين ترجح القول الآخر عليه و إن صحت أخباره» خصوصا بعد عدم الصراحه فى دلاله البعض, لاحتمال إراده غير القتل 
من الإصابه؛ فيكون المحل هو 


المذكى له و إن كان الذى رماه المحرمء و كون الباء فى «بالصيد» للسببيه و «الصيد» المصدريه أى يتصدق لفعله الصيد على 
مسكين أو مساكين» خصوصا بعد ضعف القرينه المزبوره باختلاف النسخه فى قوله: «يدفنه» على ما قيل» فان بدلها فى أخرى 
«يفديه) أو المراد جزاء الصيد أو غير ذلككء بل عن الشيخ احتمال التفصيل بين الذبح و التذكيه بالرمى؛ فالأول ميته؛ بخلاف 
الثانى الذى يمكن حمل النصوص عليه» بل قيل إنه ظاهر اختيار المفيد فى المقنعه» لكن يمكن دعوى الإجماع على كون المراد 
مطلق تذكيه المحرم من الذبح نصا و فتوى, هذا. 


و قد قيل: إن الظاهر جريان جميع أحكام الميته عليه» فلا تجوز الصلاه فى جلده و لا-غيرها من الاستعمالات و خصوصا 
جلده لكنه استقرب بعد ذلكك عدم الجواز و إن كان لا يخفى عليكك أن فى النفس منه شيثاء خصوصا مع ملاحظه ما سمعته من 


١-4‏ الوسائلب البابيت دمن أبوات تروكك الإحرام- الحديث ؟. 


اج 18 ص: 597 
بل ظاهر تلكك الأدله خلافه» فلا بعد فى إراده معنى كالميته من قوله فيهاء فينصرف إلى حرمه الأكل لا غيره» فتأمل جيدا. 


هذا كله فى ذبح المحرم, أما ذبح المحل للصيد فى الحرم فقد صرح غير واحد بحرمته أيضاء و كونه كالميته» بل فى الحدائق 
اتفاق الأصحاب عليه» و هو الحجه بعد خبرى وهب (1١)و‏ إسحاق (2)المتقدمين المجبورين بذلكك المؤيدين ب 


صحيح منضوز بن حازم لاعن أبن عند الله (علية السسلام) «فى تحمام ذببح فى البحل قال: 


ما يأكله محرم, و إذا أدخل مكه أكله المحل بمكه. و إذا أدخل الحرم حيا ثم ذبح فى الحرم فلا تأكله لأنه ذبح بعد أن دخل 


ع 
مامنه») 


و خبر شهاب بن عبد ربه (05«قلت له أيضا: إنى أتسحر بفراخ اوتى بها من غير مكه. فتذبح فى الحرمء فأتسحر بهاء فقال: ئس 
السحور سحورك, أما علمت أن ما دخلت به الحرم حيا فقد حرم عليكك ذبحه و إمساكه) 


و صحيح الحلبى (3)عنه (عليه السلام) أيضا «انه سئل عن الصيد يصاد فى الحل ثم يجاء به إلى الحرم و هى حى؛ فقال: إذا 
أدخله الحرم حرم عليه أكله و إمساكه. فلا تشترين فى الحرم إلا مذبوحا قد ذبح فى الحل ثم أدخل الحرم, فلا بأس به للحلال» 


و صحيح معاويه(2)انه سأل أبا عبد الله (عليه السلام) «عن طير أهلى أقبل فدخل الحرم؛ فقال: لا يمسء ان الله عز و جل 
(لاايقول وَ مَنْ دَخَلَهُ كان آمِنا» 


وغير ذلك من النصوص. 


.6 من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -٠١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

7- ؟ الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ه. 

*- ” الوسائل- الباب- ه- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 6. 

ع- ؟ الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب كفارات الصيد- الحديث ؟. 

ه- ه الوسائل- الباب- ه- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ١‏ مع الاختلاف فى اللفظ. 
#- 8 الوسائل- الباب- #- من أبواب كفارات الصيد- الحديث .١‏ 


/ا- لااسوره آل عمران- الآيه 4١‏ 
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نعم لو ذبحه المحل فى الحل جاز أكله فى الحرم للمحل حتى لو كان صيده بدلاله المحرم عليه و إعانته بدفع سلاح و نحوه بلا 
خلاف ولا إشكالء للأصل و المعتبره(١)المستفيضه‏ التى تقدم بعضهاء بل لا يبعد جواز أكله مع الجهل بحاله إذا كان فى يد 
مسلم لقاعده الحل» لكن فى 

صحيح منصور بن حازم (7)اقلت لأبى عبد الله (عليه السلام): أهدى لنا طير مذبوح فأكله أهلناء فقال: لا يرى أهل مكه به بأساء 
قلت: فأى شىء تقول أنت؟ قال: عليهم ثمنها 


ويمكن حمل على معاوميه ذبنحة فى الحرم» و.سيأتى إن شام اللّه التعرض فى كلام المضتق لذلكة و غيره من أحكام التحرم و 
أحكام الصيد و المراد بهء و غير ذلك و اللّه العالم. 


[منها فوخ الحرم و بيضه ] 

اشاره 

و كذا يحرم فرخه و بيضه أكلا و إتلافا مباشره و دلاله و إعانه بلا خلافء بل الإجماع بقسميه عليه» بل فى المنتهى انه قول كل 
من يحفظ عنه العلم» مضافا إلى المعتبره()المستفيضه حد الاستفاضه التى تسمعها إن شاء الل فى الكفارات» نعم لا يحرم البيض 


الذى أخذه المحرم أو كسره على المحل فى الحل للأصل و عدم اشتراط حله بنحو تذكيته أو بشى ء فقد هناء خلافا للمحكى 
عن المبسوطه و الله العالم. 


[فى إلحاق الجراد بالصيد البرى ] 


والجراد فى معنى الصيد البرى عندناء بل فى المنتهى و عن التذكره أنه قول علمائنا و أكثر العامه» و فى المسالكك لا خلاف فيه 
عندناء خخلاقا لأبى سعيد الخدرى و الشافعى و أحمد فى رؤاية: 


قال الباقر (عليه السلام) فى صحيح ابن مسلم (5): «مر على (عليه السلام) على قوم يأكلون جرادا و هم محرمون فقال: سبحان 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ه- من أبواب تروكك الإحرام. 

؟- 7 الوسائل- الباب- ه- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ه. 
- ا الوسائل- الباب- -١٠١‏ من أبواب كفارات الصيد. 

ع- ع الوسائل- الباب- /- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 
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الله و أنتم محرمونء فقالوا: انما هو من صيد البحر فقال: ارمسوه بالماء أذن» 
أى لو كان بحريا لعاش فيه و 


قال الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه(0): «الجراد من البحر» و كل شى ء أصله من البحر و يكون فى البر و البحر فلا 
ينبغى للمحرم أن يقتله فان قتله فعليه الفداءء كما قال اللّهِ تعالى) 


و فى صحيحه الآخر(1)«ليس للمحرم ان يأكل جرادا و لا يقتله» قال: قلت: ما تقول فى رجل قتل جراده و هو محرم؟ قال: تمره 
خير من جراده؛ و هو من البحرء و كل شى ء يكون أصله من البحر و يكون فى البر و البحر فلا ينبغى 


للمحرم ان يقتله» فان قتله متعمدا فعليه الفداء كما قال اللّه تعالى) 

وقال له أيضا فى الصحيح (0: «الجراد يكون فى الطريق و القوم محرمون كيف يصنعون؟ قال: ينكبونه ما استطاعواء قال: 
فان قتلوا منه شيئا ما عليهم؟ قال: لا بأس عليهم» 

أى مع عدم الاستطاعه كما فى 

خبر حريز()عنه (عليه السلام) أيضا «على المحرم ان يتنكب الجراد إذا كان على طريقه, فان لم يجد بدا فقتل فلا بأس» 
وفى 


خبر أبى بصير(2)«سألته عن الجراد يدخل متاع القوم فيدوسونه من غير تعمد لقتله» أو يمرون به فى الطريق فيطؤونه قال: إن 


وجدت معدلا فاعدل عنه» و إن قتل غير متعمد فلا بأس» 
بناء على اراده المحرمين منه» وفى 
حسن معاويه(2)عنه (عليه السلام) أيضا «اعلم انه ما وطأت من الدبا أو وطأه بعيرك فعليكك فداؤه) 


إلى غير ذلك من 


.7 الوسائل- الباب- 8- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
.١ الوسائل- الباب- /9- من أبواب كفارات الصيد- الحديث‎ 7 -1 
الوسائل- الباب- 78- من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟.‎ ” 
.١ ع- 5 الوسائل- الباب- 78- من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 


ه- ه الوسائل- الباب- /ا- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ". 
 -#‏ الوسائل- الباب- 8"- من أبواب كفارات الصيد الحديث 8 


ج 18ء ص: 1940 


التصوص الى عتسعها إذ كاد الله فى 'الكقا راث 
[فى عدم حرمه صيد البحر] 


لكن فى محكى التهذيب ان منه بريا و منه بحريا و مقتضاه حل البحرى منه. لأنه لا يحرم على المحرم صيد البحر بلا خلاف: بل 
الإجماع بقسميه عليه» بل عن المنتهى دعوى إجماع المسلمين عليه و انه لا خلاف فيه بينهم» مضافا إلى قوله تعالى (()« أجل 
لكمْ صَيْدٌ الببخر وَ طَعامُةُ مُتاعاً لَكمْ وَ لِلسَيَارَه؛ و قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح حريز(1)و معاويه0افى التهذيب». و 


ارول لاق الكافن بوالفقيم الا بان بسي لتم سد كني و باتكل ظريه و اله و يتروى قال الله الى أجل لكو ب اإليعه 
قال: مالحه الذى تأكلون» و فصل ما بينهما كل طير يكون فى الأجام يبيض و يفرخ فى البر فهو من صيد البرء و ما كان من الطير 
يكون فى البحر و يفرخ فى البحر فهو من صيد البحرا 


و منه يستفاد أن صيد البحر هو ما يبيض و يفرخ فى الماء و إن كان هو فى البرء بل فى المنتهى انه لا يعلم فيه خلافا إلا من 
عطاء» و حينئذ فالميزان لما يعيش من الطيور فى البر و البحر البيض و الفرخ و ان ارتزق فى أحدهما و مرسل ابن سماعه عن غير 


واحد عن 
أبان عن الطيار(8)«لا يأكل المحرم طير الماء) 
محمول على المرتزق فيه و لكن يبيض و يفرخ فى البر» و ربما حمل على المشتبه و فيه اشكال» خصوصا بعد 


قول الصادق (عليه السلام) فى حسن معاويه(2): «كل شىء يكون أصله فى البحر و يكون فى البر و البحر فلا ينبغى للمحرم ان 
يقتله فان قتله فعليه الفداء كما قال الله عز و جل) 


وقد يدفع بأن المحرم صيد البر لا مطلق 


١ -١‏ سوره المائده- الآيه /ا4. 

؟- 7 الوسائل- الباب- 8- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ”. 
*- ” الوسائل- الباب- 8- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 
*- 5 الوسائل- الباب- #- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ”. 
ه- ه الوسائل- الباب- 2- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 6. 
#- 6 الوسائل- الباب- 8- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ؟. 


اج 018 ص: 98؟ 


الصيدء فيبقى غيره على الإباحه, اللهم إلا ان يقال ان غير الآيه المزبوره و الروايه مطلقه فى حرمه الصيد المقتصر فى الخروج منه 
على صيد البحر, لا ان المحرم خصوص صيد البر الذى هو و ان وجد فى الآيه لكنه موافق للمطلق» فلا يصلح مقيداء فتأمل جيدا. 


وبذلك يتجه حرمه كل صيد إلا صيد البحرء بل و منه المتولد بين الصيد و غيره إذا انتفى عنه الاسمان. اما إذا لحقه أحدهما 
تبعه فى الحكم دون ما إذا انتفى عنه الاسمان و كان ممتنعاء فإنه صيد محرم بناء على عدم اختصاص التحريم للمحرم بالسته 
الأنواع المشهوره؛ و إلا اعتبر فى ذلكك الإلحاق بأحدهاء و لو اختلف جنس الحيوان كالسلحفاه فإن منها بريه و منها بحريه فلكل 
حكم نفسه. و مع الاشتباه فالمتجه الحرمه بناء على ما حررناه فى الأصول من ان فائده العموم دخول الفرد المشتبه. 


ثم ان الظاهر إلحاق حكم التوالد بحكم البيض و الفرخ» بل لعله اولى» بل يمكن اراده ما يشمله من قوله: «و يفرخ) و حينئذ 
فالمدار فى كونه من صيد البر و البحر فى مثل الطير و نحوه ذلك كما ان مقنضى 


قوله (عليه السلام)10)«ارمسوه فى الماء) 
ان كل ما لا يعيش فى الماء (من البر البته و حينئذ يفهم منه (7)كون ذلكك من البرى أيضاء و كذا مقتضى الحقيقه فى 
قوله: «يبيض و يفرخ فى الماءا 


كون ذلكك فى نفس الماء لا فى حواليه ولا فى الآجام و نحوهماء 


.١ الوسائل- الباب- - من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 


؟- ” ما بين القوسين ليس فى النسخه المخطوطه المسوده و لا حاجه إليه أيضا و إن كان موجودا فى المبيضه. 
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وربما يؤيد ذلكك تصريح البعض بكون البط من صيد البر» بل فى المنتهى انه قول عامه أهل العلم مع أنه غالبا يبيض و يفرخ 
حول الماء لا-فى الماء نفسه؛ و حينئذ فغالب الطيور المائيه يكون من صيد البرء لأنا لا نعرف ما يبيض و يفرخ فى نفس الماءء 
كما أنه بناء على هذا الميزان لا ينبغى الالتفات إلى الحكم بكونه من صيد البحر عرفا تقديما للاعتبار الشرعى عليه» و لكن لم 
نجد ذلك منقحا فى كلاءمهم؛ إذ من المحتمل كون ذلكك ميزانا لغير المحكوم بكونه من صيد البحر عرفاء بل من المحتمل 
الاكتفاء فى كونه صيد بحر بالبيض و 


الفرخ فى حوالى الماء أو فى الآجام التى فيه أو نحو ذلككء إلا أن الاحتياط يقتضى اجتنابه. 

و المراد بالبحر ما يعم النهر قطعا بل عن التبيان أن العرب تسمى النهر بحراء و منه قوله تعالى (١)اظَهَرَ‏ الْمَسادٌ فى الِْرّ و البخر) و 
اللّهِ العالم. 

[منها النساء] 

اشاره 

و النساء وطءا قبلا و دبرا بلا خلاف أجده. بل الإجماع بقسميه عليه مضافا إلى قوله تعالى (1)اقَلا رَفَتَّ وَ لا فَسَوقٌ وَ لا جدالَ 
فِى الْحَجٌّ) و الرفث هو الجماع بالنص 


الصحيح عن الصادق و الكاظم (عليهما السلام) قال الأول (عليه السلام) فى صحيح ابن عمار(): «إذا أحرمت فعليكك بتقوى الله 
و ذكر الله وقله الكلام إلا بخير» فإن إتمام الحج و العمره أن يحفظ لسانه إلا من خير» كما قال اللّه تعالى: 


«فَمَنْ قَرَض فِيهنّ الْحَحَ قلا رَقَتّ وَّلا شوق ولا جدالَ فى الْحدَحٌّ) و الرفث هو الجماعء و الفسوق الكذت :و السبات» و الجدال 
قول الكل لخو اللو مل ب الله 


و قال الثانى (عليه السلام) بعد أن سأله أخوه على فى الصحيح ()أيضا «عن الرفث 


.8٠ سوره الروم- الآيه‎ ١ -١ 

؟9- 7 سوره البقره- الآيه *197. 

د #الوساكل ب الباينا ##دهين أبوات تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 

-*ذكر صدره فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب تروك الإ-حرام الحديث ؟ و ذيله فى الباب ” من أبواب كفارات 
الاستمتاع - الحديث 6. 


و الفسوق و الجدال ما هو؟ و ما على من فعله؟ الرفث جماع النساءء و الفسوق الكذب و المفاخره؛ و الجدال قول الرجل: لا و 
الله و بلى و اللهء فمن رفث فعليه بدنه ينحرهاء و إن لم يجد فشاهء و كفاره الفسوق يتصدق به إذا فعله و هو محرم) 


ولعله سقط من الخبر شىء كما احتمله فى الوافى» و عن 
قرب الاسناد للحميرى (1)«و كفاره الجدال و الفسوق شىء يتصدق به) 


فيمكن كون الساقط هنا «شى ء) و عن المنتقى أنه تصحيف يستغفر ربه؛ و هو كما ترىء و إلى ما يستفاد من نصوص 
الدعاء( ؟)المشتمله على إحرام الفرج. 


و كذا تحرم عليه النساء لمسا بشهوه. ل 
قول الصادق (عليه السلام)(0)فى حسن أبى سيار الذى ستسمعه: «و إن مس امرأته بيده و هو محرم على شهوه فعليه دم شاها 


بل و عقدا لنفسه أو لغيره بلا خلا.ف أجده فيه» بل الإجماع بقسميه عليه» بل المحكى منهما مستفيض إن لم يكن متواترا 
كالنصوصء منها 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحاح ابن سنان (05: «ليس للمحرم أن يتزوج و لا يزوجء فان تزوج أو زوج محلا فتزويجه باطل) 
و زاد فى أحدها(ه)دو إن رجلا من الأنصار تزوج و هو محرم فأبطل رسول الله (صلى الله عليه و آله) نكاحه) 

كما أن 

فى آخر(2)«ليس ينبغى' 

المراد به التحريم قطعاء و فى 


.١18 الوسائل- الباب- - من أبواب كفارات الاستمتاع - الحديث‎ ١ -١ 
من أبواب الإحرام.‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ 7 -1 

*- ” الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ”. 
*- 5 الوسائل- الباب- -١6‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- -١6‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث 7. 

#- # الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث 8. 


- / الوسائل- الباب- -١1/‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ١‏ و فيه « المحرم يطلق و لا يتزوج» كما يأتى نقله كذلك فى 
الجواهر أيضا. 
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«للمحرم أن يطلق و لا يزوج» فان نكاحه باطل» 

وفى مضمر ابن عمار00)«لا يتزوج و لا يزوج» فان نكاحه باطل» 

وفى 

خبر محمد بن قيس عن أبى جعفر (عليه السلام)(1)«قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى رجل ملكك بضع امرأه و هو محرم قبل 
أن يحل أن يخلى سبيلها و لم يجعل نكاحه شيثاء فإذا 

أحل خطبها إن شاءء و إن شاء أهلها زوجوه. و إن شاؤوا لم يزوجوه». 


إلا أنه ظاهر فى عدم حرمتها أبدا عليه بالعقد» و هو محمول على الجاهل جمعا بينه و بين 


يتعاودان أبدا» 
بشهاده 
خبر زراره و داود بن سرحان (8)عنه (عليه السلام) أيضا فى حديث «و المحرم إذا تزوج و هو يعلم أنه حرام لم يحل له أبدا» 


المعتضد بالنسبه إلى علمائنا فى محكى التذكره و المنتهىء بل هو مفروغ منه فى كتاب النكاح كما تعرفه إن شاء الله فوسوسه 
بعض الناس فى غير محلهاء كما أن ما عن أبى حنيفه و الثورى و الحكم من جواز نكاحه لنفسه فضلا عن غيره من جمله 


إحداثهم فى الدين. 


بل الظاهر عدم الفرق فى الحرمه فى الأول بين المباشره و التوكيل كما عن الشيخ و غيره التصريح به» بل لو كان قد وكل حال 
الحل لم يجز للوكيل العقد له حال الإحرام» أما لو وكل حال الإحرام محلا على العقد له حال الإحلال صح بناء 


.4 من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

”- ” الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث ". 

*- ” الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث 7. 

*- ع الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث ١‏ عن إبراهيم بن الحسن. 
ه- ه الوسائل- الباب- -"١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهره- الحديث ١‏ من كتاب النكاح. 


اج 8 ص: لل 


على عدم اعتبار إمكان وقوع الموكل فيه من الموكل حال الوكاله؛ لأن التوكيل ليس نكاحاء و ستسمع تحقيقه فى التفريع الذى 
ذكره المصنفء و كذا بين الفضولى و الوكاله و الولابه فى الثانى» بل قد عرفت صراحه النصوص فى بطلان العقّد كما هو معقد 
محكى صريح الإجماع فى الخلاف و الغنيه و التذكره؛ و ظاهره فى غيرها. 


نعم فى القواعد الأ.قرب جواز توكيل الجد المحرم محلا أى فى تزويج المولى عليه» بل مقتضاه الصحه و ان أوقعه الوكيل و 
الولى محرم, و لعله لأ-نه و المولى عليه محلا-نء و التوكيل ليس من التزويج المحرم بالنص و الإجماع؛ و فيه ما لا يخفى عليكك 
فيما لو أوقعه الوكيل حال الإ-حرام؛ إذ الوكيل نائب الموكلء و لا نيابه فيما ليس له فعله من التزويج المنهى عنه فى النصوص 
الذى يشمل التوكيلء و لذا قطعوا بحرمه توكيل المحرم على التزويج لنفسه و بطلا-ن العقدء و لعله من هنا كان خيره محكى 
الخلاف عدم الجواز مدعيا عليه الإجماع؛ على أنه لا وجه لتخصيص الجد بالذكر. 


و الظاهر إلحاق المنقطع بالدائم هناء مع احتمال العدم؛ و إجازه الفضولى حال الإحرام كالمباشره لو وقعت منه حال الإحرام أيضا 
بل لا تؤثر لو وقعت منه بعد الحل أى للعقد الواقع فضولا حال الإحرام بناء على الكشفء كما لا تؤثر إجازه الغير للعقد الصادر 
من المحرم فضولاء بل لا تؤثر إجازته فى حال الإحرام للعقد الفضولى الواقع حال الحل فى وجه من وجهى الكشفء بل يحتمل 
مطلقا بناء على أنه نوع تعلق فى النكاح ممنوع منه كما تسمع الإشاره إليه فى مرسل أبى شجره(١)و‏ يحتمل الجواز لأنه ليبس 
تزويجا حال الإحرام بناء على الكشف و الأحوط الأول و إن كان الثانى لا يخلو من قوه. 


نعم الظاهر عدم إلحاق التحليل بالنكاح فى الحكم المزبور على إشكالء و الله العالم. 


1151 اللؤسائل البايت هق أبوات تروكك الإحرام- الحديث 8. 


جَ 321 ص: لمكو 
[فى حرمه الشهاده على عقد النكاح على المحرم ] 


و كذا تحرم عليه شهاده على العقد أى عقد النكاح للمحلين و المحرمين و المفترقين بلا خلاءف محقق أجده فيه» بل فى 
المدارك نسبته إلى قطع الأصحابء بل عن محتمل الغنيه الإجماع عليه» بل عن الخلاف دعواه صريحاء لقول الصادق (عليه 
السلام) فى مرسل ابن فضال (0)المنجبر بما عرفت 


«المحرم لا ينكح و لا ينكح ولا يخطب ولا يشهد النكاح, و ان نكح فنكاحه باطل) 
وفى 
مرسل أبى شجره(1)«فى المحرم يشهد نكاح المحلين قال: لا يشهد, ثم قال: يجوز للمحرم أن يشير بصيد على محل" 


المراد منه على الظاهر الإنكار و التنبيه على أنه إذا لم يجز ذلكك فكذلكك لا تجوز الشهاده؛ كما انه يستفاد منه الشهاده على غير 
المحلين بالأسولويه» و على كل حال فوسوسه بعض متأخرى المتأخرين فيه لضعف الخبرين فى غير محلها بعد ما عرفت» و خلو 
المقنع و المقنعه و جمل العلم و العمل و الكافى و الاقتصاد و المصباح و مختصره و المراسم عن ذلكك لا يقتضى الخلاف فيه 
نعم فى المداركك «ينبغى قصر الحكم على حضور العقد لأجل الشهاده. فلو اتفق حضوره لا لها لم يكن محرما و فيه أن الشهاده 
الحضورء فيحرم عليه و إن لم يحضر لها كما عن الجامع التصريح به. 


و كذا تحرم عليه إقامه أى إقامتها على العقد كما عن المبسوط و السرائر بل فى الرياض نسب إلى المشهورء بل فى الحدائق 
ظاهرهم الاتفاق عليه لاحتمال دخولها فى الشهاده المنهى عنها فى الخبرين و الفتاوى» و فيه منع واضح. لأن شهادته غير الشهاده 
عليه» و لفحوى الإنكار المتقدم فى أحد الخبرين» و لكن فى القواعد الإشكال فى ذلك. و لعله مما عرفتء و من عموم أدله 
النهى عن الكتمان 


./ الوسائل- الباب> #ادمق أبوات تروكك الإحرام- الحديث‎ ١-١ 
.8 من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -١ ؟- 7 الوسائل- الباب-‎ 


جَ يالك ص: ال 


و توقف ثبوت النكاح شرعا عليهاء و وقوع مفاسد عظيمه إن لم تثبت بخلاف إيقاعه. إذ لا يتوقف عليها عندناء و لذا يصح العقد 
و إن حضره. قيل و لأنها أخبار لا إنشاءء و الخبر إذا صدق و لم يستلزم ضررا لم يحسن تحريمهه و لأنها أولى بالإباحه من الرجعه 
التى هى إيجاد للنكاح فى الخارجء على أنه لا جابر للخبرين المزبورين فى إراده ذلكك من الشهاده فيهماء و النسبه إلى الشهره لم 
نتحققهاء على أنكك قد عرفت ظهور الخبرين فى حضور العقد لا الفرضء و مرسل الإنكار مع أنه لا جابر له أيضا لم يعلم إراده 
ما يشمل الفرض منه و لعله أولى و إن كان الأول أحوطء بل ربما يومئ النهى عن شهادته إلى عدم إقامتها. 


ثم على التحريم قيل تحرم الإقامه حاله و لو تحملها محلا أو كان بين محلين» لانتفاء المخصص و إن تأكد المنع إذا تحملها 
محرماء أو كان على محرمين» بل قيل: لا تسمع, لخروجه به عن العداله» فلا يثبت بشهادته؛ و فيه أنه ممنوع لجواز الجهل و الغفله 
و التوبه» و سماع العقد اتفاقاء بل يمكن القول بقبولها لو أداها محرما لغفله و نحوهاء و فى محكى التذكره «و لو قيل إن التحريم 
مخصوص بالعقد الذى أوقعه المحرم كان وجها؛ بل قال: «إن ذلك معنى كلاءم الأصحاب» على ما حكاه عنه ولده؛ و فى 
المدارك لا بأس به قصرا لما خالف الأصل على موضع الوفاق إن تم, و إلا اتجه عدم التحريم مطلقاء و فيه انه يمكن المنع بناء 
على أنه نوع تعلق فى النكاح. 


ولو خاف المحرم من تركك إقامتها وقوع الزنا ففى المداركك وجب عليه تنبيه الحاكم على أن عنده شهاده؛ ليوقف الحكم على 
إحلاله» و لو لم يندفع إلا بالشهاده وجب إقامتها قطعاء و فيه أنه لا دليل على وجوب التنبيه المزبور و لا على وجوب إقامتها بعد 
فرض إطلاق دليل المنع. 


و كيف كان ف لا بأس به بعد الإحلال كما صرح به الفاضل 


جَ 324 ص: اوحار 


و غيره على معنى ثبوت النكاح بإقامتها بعده و ان علم تحملها محرماء لإطلاق الأدله و ما عرفت من عدم خروجه بذلكك عن 
العداله خلافا للمحكى عن المبسوط من عدم ثبوتها إذا كان التحمل فى حال الإحرام؛ إما لفسقه؛ و فيه ما عرفتء أو لأن هذه 
الشهاده شهاده مرغوب عنها شرعا فلا تعتبر وان وقعت جهلا أو سهوا أو اتفاقاء و هو مجرد دعوى لا دليل عليهاء بل ظاهر الأدله 
خلافهاء و الله العالم. 


[فى حرمه تقبيل النساء على المحرم ] 


و كذا يحرمن عليه تقبيلا بشهوه أو لا بها كما هو صريح بعض و ظاهر آخرء ل 

قول الصادق (عليه السلام) فى حسن أبى سيار(1): «يا أبا سيار ان حال المحرم ضيقهء ان قبل امرأته على غير شهوه و هو محرم 
فعليه دم شاه» و إن قبل امرأته على شهوه فأمنى فعليه جزور و يستغفر الله و ان مس امرأته و هو محرم على شهوه فعليه دم شاه 
و من نظر إلى امرأته نظر شهوه فأمنى فعليه جزورء و إن مس امرأته أو لازمها من غير شهوه فليس عليه شى ء) 

بناء على اقتضاء ذلكك الحرمه؛ و 


خبر على بن أبى حمزه(7)«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل قبل امرأته و هو محرم قال: عليه بدنه وان لم ينزل» و ليس 
له ان يأكل منها» 


وحسنا :1 أو صحيحه (*)عن الصادق (عليه السلا ) «سألته عن المحر رذ يده من غير شهوه امرأته قال: : ِ 

ضع ودر 
عليها خمارها و يصاح عليها ثوبها و محملهاء قلت: أ فيمسها و هى محرمه؟ قال: نعم» قلت: المحرم يضع يده بشهوه قال: يهريق 
دم شاه» قلت: فان قبل قال: هذا أشد ينحر بدنه) 


وخبر 


." الوسائل الباب- 19د مق أبوات تروكك الإحرام- الحديث‎ 1-١ 
.6 ؟ الوسائل- الباب- 18- من أبواب كفارات الاستمتاع - الحديث‎ -1 
.١ ذكر صدره فى الوسائل فى الباب- /ا١- من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث " و ذيله فى الباب 18 منها الحديث‎ "7 


جَ يالك ص: ع.م 


العلاء بن الفضيل (١):سألت‏ أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل و امرأه تمتعا جميعا فقصرت امرأته و لم يقصر فقبلها قال: يهريق 


دماء و 
إن كان لم يقصرا جميعا فعلى كل واحد منهما أن يهريق دما». 


و بذلكك كله يظهر لكك المناقشه فيما فى الذخيره من أن الظاهر تقيبد حرمه التقبيل بالشهوه و ان تبعه فى الرياض حاكيا له عن 
جماعه» للأصل المقطوع بما سمعت, و 


خير الحسية بن تحبا سالك أبااعيف الله (عليه السلام) عن المحرم يقبل أمه قال: لا بأس به هذه قبله رحمه. إنما يكره قبله 
الشهوه» 


المحمول على إراده إنما يكره ما يحتمل الشهوه. بخلاف الام و غيرها من المحارم المستفاد جواز تقبيلها من التعليل المزبور» و 
الأصلء و اختصاص النصوص السابقه بقبله امرأته و ان كان الظاهر إراده الأعم منها و من الأجنبيه كما هو مقتضى الفتاوى» هذا. 


و لكن قد يقال ان المنساق من إطلاق تقبيل الامرأه كونه على وجه الاستمتاع و الالتذاذ المقابل لتقبيل الرحمه؛ و 
قوله (عليه السلام) فى الخبر الأول: «من غير شهوه) 


محمول على إراده عدم الامناء بقرينه المقابله» لا كونه تقبيل رحمه و نحوه مما لم يكن استمتاعا و التذاذا بالامرأه الذى يمكن 
دعوى ظهور النصوص فى كون المدار عليه فى منع المحرم؛ كما تسمعه فى المس و الملازمه و الحمل و نحوهاء و بذلكك يقوى 
إرجاع القيد فى 


نحو عباره المتن إليه أيضاء و لكن الأحوط الإطلاق. 
نعم الظاهر تقييد جواز قبله المحارم بما إذا كان لا عن شهوه, لكونه أشد حرمه. و لفحوى التعليل المزبور. 


.8 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
؟ الوسائل- الباب- 18- من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ه.‎ -1 


جَ ل“ ص: 7١60‏ 
[فى حرمه النظر بشهوه على المحرم ] 


و كذا يحرمن عليه نظرا بشهوه كما صرح به غير واحدء و إن قيل خلا كتب الشيخ و الأكثر عن تحريمه مطلقاء لما سمعته من 
كون المستفاد حرمه الالتذاذ بالنساء من النصوصء بل ربما استدل عليه ب 


حسن معاويه بن عمار(١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «سألته عن محرم نظر إلى امرأته فأمنى أو أمذى و هو محرم قال: لا شى 
ء عليه لكن ليغتسل و يستغفر ربه» وان حملها من غير شهوه فأمنى أو أمذى فلا شىء عليه» و ان حملها أو مسها بشهوه فأمنى أو 


أمذى فعليه دم؛ و قال فى المحرم: ينظر إلى امرأته و ينزلها بشهوه حتى ينزل قال: عليه بدنه) 


و خبر أبى سيار(1)السابق» و فيه انه انما يدل على حرمه النظر بشهوه حتى ينزل أو يمذى لا مطلقاء اللهم إلا ان يقال إن من 
المعلوم عدم مدخليه الإمذاء فى الكفاره» فليس إلا النظر بشهوه. فينتظم حينئذ فى الدلاله على المطلوب التى منها فحوى ما دل 
من النتصوص 


على حرمه المس و الحمل إذا كان بشهوه لا بدونها كصحيح ابن مسلم (7)و 


خبره ()سأل أبا عبد الله (عليه السلام) «عن الرجل يحمل امرأته أو يمسها فأمنى أو أمذى فقال: إن حملها أو مسها بشهوه فأمنى 
أو لم يمن أو أمذى أو لم يمذ فعليه دم شاه يهريقه» و ان حملها أو مسها بغير شهوه فليس عليه شى ء أمنى أو لم يمن» أمذى أو 


لم يمذا 
و غيره من النصوص حتى نصوص الدعاء عند التهيؤ للإحرام (8)المشتمله على تحريم الاستمتاع عليه بالنساء. 


بل لعله لا خلاف فيه فى الأول كما اعترف به فى كشف اللثام» و المصنف 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١7/‏ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ١‏ مع الاختلاف. 
؟- 7 الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ”. 

" الوسائل- الباب- -١7/‏ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث # مع الاختلاف. 
*- 5 الوسائل- الباب- -١7/‏ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث # مع الاختلاف. 


ه- ه الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الإحرام. 


جَ 21 ص: .م 


وان تركه هنا لكن ذكر فى الكفارات ان كفارته شاه» بل ريما كان مقتضى إطلاق بعض العبارات حرمته مطلقاء كاقتضاء بعض 
آخر حرمه النظر كذلكك أيضا و إن كان هو واضح الضعف للأصل و ما سمعته من النص» كضعف القول بجواز النظر إلى امرأته 
بشهوه المحكى عن الصدوقء بل مال إليه فى كشف اللثام للأصل المقطوع بما عرفت» و 


الموثق (١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «فى محرم نظر إلى امرأته بشهوه فأمنى قال: ليس عليه شى ءا 


القاصر عن معارضه غيره من وجوه الذى حمله الشيخ على حال السهو دون العمد, بل نفى الشىء عليه لا يدل على نفى الحرمه 
كك 


حسن على بن يقطين (؟)سأل الكاظم (عليه السلام) «عن رجل قال لامرأته أو جاريته بعد ما حلق و لم يطف و لم يسع بين الصفا 
والمروه: اطرحى ثوبكك و نظر إلى فرجها قال: لا شىء عليه إذا لم يكن غير النظر) 


الخالى عن التقييد بالشهوه مع ذلكك الذى قد عرفت جوازه؛ بل الظاهر جوازه أيضا فى الأمه للسوم و الحره المخطوبه بل الأجنبيه 
فى النظره الأسولى؛ بناء على جوازهاء بخلا-ف ما إذا كان بشهوه فإنه يحرم فى الجميع» و فى المسالكك لا فرق فى تحريم النظر 
بشهوه بين الزوجه و الأجنبيه بالنسبه إلى النظره الأولى ان جوزناها و النظر إلى المخطوبه. و إلا فالحكم مخصوص بالزوجه. قبل 
و كان وجه الاختصاص عموم تحريم النظر إلى الأجنبيه على هذا التقدير. و عدم اختصاصه بحاله الشهوه؛ و تبعه فى كشف 
اللثام» و فيه أن ذلكك لا ينافى اختصاص التحريم الإحرامى بالشهوه» كما هو مقتضى الفتاوى. 


قال أبو بصير فى الموثق: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل محرم نظر إلى ساق 
١ -١‏ الوسائل- الباب- -١1/‏ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث 7. 


7 ؟ الوسائل- الباب- -١7/‏ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث 6. 
" الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب كفارات الاستمتاع- الحديث ١‏ مع الاختلاف. 


جَ يالك ص: ار 


امرأه فأمنى قال: إن كان موسرا فعليه بدنه» و إن كان بين ذلكك فبقره» و إن كان فقيرا فشاه؛ أما انى لم أجعل ذلكك عليه من 


أجل الماء لكن من أجل أنه نظر إلى ما لا يحل لها 
وفى 


حسن معاويه بن عمار(١)«فى‏ محرم نظر إلى غير أهله فأمنى قال: عليه دم, لأنه نظر إلى غير ما يحل له و ان لم يككن أنزل فليتق 
لذو لآ يعد و لسن عليه شن نه 


و الله العالم. 


[فى حرمه الاستمناء على المحرم ] 
و كذا فى الحرمه على المحرم الاستمناء الذى هو استدعاء المنى بلا خلاف أجده فيه» ل 


صحيح ابن الحجاج (1)عن الصادق (عليه السلام) «سألته عن الرجل يعبث بامرأته حتى يمنى و هو محرم من غير جماعء أو يفعل 
ذلك فى شهر رمضان فقال: عليهما جميعا الكفاره مثل ما على الذى يجامع) 


و خبر إسحاق بن عمار0 )عن أبى الحسن (عليه السلام) «قلت: ما تقول فى محرم عبث بذكره فأمنى قال: 
أرى عليه مثل ما على من اتى اهله و هو محرم بدنه و الحج من قابل)» 
وغيرهما من النصوص التى تقدم بعضهاء و يأتى آخر فى الكفارات إن شاء اللّه. 


بل الظاهر عدم الفرق بين أسبابه من الملاعبه و التخيل و الخضخضه و غير ذلكك كما صرح به غير واحد حتى السيد فى الجمل» 
قال: على المحرم اجتناب الرفث, و هو الجماعء؛ و كل ما يؤدى إلى نزول المنى من قبله و ملامسه و نظر بشهوه. بناء على ارادته 
ما يقصد به الامناء كما فى شرحها للقاضىء قال: فأما الواجب فهو أن لا يجامع و لا يستمنى على أى وجه كان من ملامسه أو نظر 


بشهوه أو غير ذلكك بل عن بعضهم إدراج اللواط و وطء الدوابء و إن كان فيه منع واضحء و لذا قال 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب كفارات الاستمتاع - الحديث ه. 
7- ؟ الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب كفارات الاستمتاع - الحديث .١‏ 
*- ” الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب كفارات الاستمتاع - الحديث .١‏ 


جَ يالك ص: ار 


فى كشف اللثام: انهما يدخلان فى الرفث وان لم ينزل» و إن كان فيه انه جماع النساء فى الصحيح (١)عن‏ الكاظم (عليه السلام) 
الذى يرجع اليه مطلق الجماع فى الصحيح الآخر(1)مع أنه المنساق منه. فلا يبعد القول ببقائه على الحرمه السابقه على الإحرام» 
اللهم إلا-ان يقال انه يستفاد من التأمل فى النصوص شده التحريم فى حال الإ-حرام فى كل ما حرم الجائز منه للإحرام؛ فان 
الاستمناء فى العبث بالزوجه كان جائزا و لكنه حرم عليه فى الإحرام» ففى الأجنبيه أشد. و هكذا بقيه الاستمتاعات كما أومى إليه 


ف التصوفن البنابقه. 


و على كل حال فالظاهر أنه لا إشكال فى الحرمه من جهه الإحرام فى الفرض مع اراده الاستمناء بذلككء لكن بشرط خروج 
المنى منه به» كما فى غيره من أفراد الاستمناء المدلول عليه بالصحيح السابق و غيره» و إلا فالمقدمات من دون إنزال لا يترتب 
عليها كفاره الاستمناء للأصل و غيره؛ و ان اقتضاه ظاهر التعبير» كما أن الظاهر عدم شىء عليه فيما لو سبقه المنى من غير 
النتمتاء هئه كما سمعته فى التضوصن السابقه» مضافا إلى الأصل و إلى 


خبر أبى بصير00:سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل سمع كلام امرأه من خلف حائط و هو محرم فتشاها حتى أنزل قال: 
ليس عليه شى ء» 

و مرسل ابن أبى نصر(ع)عنه (عليه السلام) أيضا «فى محرم استمع على رجل مجامع أهله فأمنى قال: ليس عليه شى ءا 

و خبر سماعه(02)«فى المحرم تنعت له المرأه الجميله الخلقه فيمنى قال: ليس عليه شى ٠‏ 


و الله العالم. 


.8 الوسائل- الباب- 7- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
.١ الوبياكل با النايت تمق أبوات تروكك الإحرام- الحديث‎ 
." من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ -7٠١ الوسائل- الباب-‎ ” -* 
.” من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ -٠١ ع- * الوسائل- الباب-‎ 
.١ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ -٠١ ذ- ه الوسائل- الباب-‎ 


اج 18ء ص: 9" 

[تفربعان ] 

اشاره 

تفريعان: 

[الأول فى اختلاف الزوجين فى وقوع العقد حال الإحرام ] 


الأول قد عرفت بطلان عقد النكاح الواقع فى حال الإحرام فيسقط ما اقتضاه من المهر قبل الدخول مع اتفاقهما على ذلك سواء 
كانا عالمين؛ أو جاهلين» أو مختلفين» اما مع الدخول فلها مهر المثل مع جهلها بما استحل من فرجهاء اما مع علمها فلا مهر لهاء 
لأنيا كه هله هذا كله مع اتفاقهما على وقوع العقد حال الإحرام؛ و أما إذا اختلفا أى الزوجان فى العقد فادعى أحدهما وقوعه 
فى الإحرام؛ و أنكر الآخر فالقول قول من يدعى الإحلال ترجيحا لجانب الصحه المحمول فعل المسلم عليها فى صوره النزاع و 
غيره من أحوال الشكك فى العقد المفروض اتفاقهما على وقوعه كما فى غير المقام من صور مدعى الصحه و الفساد التى من 
الواضح كون مدعيها موافقا لأصلهاء على ان مدعى الفساد يدعى وصفا زائدا يقتضى الفساد و هو وقوع العقد حال الإحرام 
فالقول قول المنكر بيمينه لأ-نه منكر للمفسد كما صرح بذلكك الكركى فى حاشيته و ثانى الشهيدين فى المسالكك؛ لكن فى 
المدارك المناقشه فى الأول بأنه انما يتم إذا كان المدعى لوقوع الفعل فى حال الإحرام عالما بفساد ذلكك, أما مع اعترافهما 
بالجهل فلا وجه للحمل على الصحه. و فى الثانى بان كلا منهما مدع و صفا ينكره الآخرء فتقديم أحدهما يحتاج إلى دليل» و فيه 
أن أصل الصحه فى العقد و نحوه لا يعتبر فيه العلم» لإطلاق دليله» نعم أصل عدم وقوع المعصيه من المسلم يعتبر فيه العلم» و هو 
غير أصل الصحه التى هى بمعنى ترتب الأثر كما هو واضح. و أن مدعى الفساد المعترف بحصول جميع أركان العقد المحمول 
إقراره على الصحه يدعى وقوع العقد حال الإ-حرام» و الآخر ينكره و إن كان يلزمه كونه واقعا حال الإحلال» و لاا ريب فى أن 
الأصل عدم مقارنه العقد للحال المزيور» و ذلكك كاف فى إثبات صحته من غير حاجه إلى إثبات كونه فى حال الإحلال: بل 
يكفى احتماله» فلا يكون مدعيا كالأول» كل ذلكك مضافا إلى ملاحظه كلام الأصحاب 


اج م ص: ل ضر 


و حكمهم بتقديم مدعى الصحه على مدعى الفساد فيما هو أعظم من ذلكء كدعوى عدم البلوغ» و كون المبيع خنزيرا أو شاه 
مثلاء و غير ذلكك مما يرجع بالأخره إلى أوصاف أركان العقد فضلا عن المقام» فما ادرى ما الذى اختلجه فى خصوص ما نحن 
فيه» ثم انه قال فى صوره الجهل: يحتمل تقديم قول من يدعى تأخير العقد مطلقاء لاعتضاد دعواه بأصاله عدم التقدم» و يحتمل 
تقديم قول من يدعى الفساد لأصاله عدم تحقق الزوجيه إلى أن تثبت شرعاء و المسأله محل تردد, و فيه أنه خلاف مفروض 
المسأله الذى هو مجرد دعوى الفساد بوقوعه فى الإحرام و دعوى الصحه بعدم كونه كذلكك من غير تعرض للتقديم و التأخير» و 
أنه لا-وجه لاحتمال تقديم مدعى الفساد فيما فرضه مع فرض كون مدعى الصحه يدعى تأخيره عن حال الإحرام الذى هو 
مقتضى الأصلء اللهم إلا أن يكون ذلك من الأصول المثبته» ضروره عدم اقتضائه التأخر عنه. لكن مقتضى ذلك مجهوليه 
التقدم و التأخر بعد الاتفاق على عدم الاقتران» و المتجه فيه جريان أصل الصحه لا الفساد فتأمل جيداء فان كلام الأصحاب فى 
المقام و غيره مطلق بالنسبه إلى الحكم بالصحه من غير التفات إلى مسأله التاريخ. 


هذا و فى كشف اللثام- بعد أن حكم بتقديم قول مدعى الصحه فى مفروض المسأله و إن كان المدعى يدعى إحرام نفسه- 
قال: و كذا ان وجه الدعوى إلى تاريخ الإحرام مع الاتفاق على تاريخ العقدء فادعى أحدهما تقديم الإحرام عليه لذلكك و لأصل 
التأخر و ان ادعى إحرام نفسه إلا-ان يتفقا على زمان و مكان يمكن فيهما الإحرام فيمكن ان يقال القول قوله. لأنه أبصر بأفعال 
نفسه و أحواله» أما ان اتفقا على تاريخ الإ-حرام و وجه الدعوى إلى تاريخ العقد فادعى تأخره أمكن ان يكون القول قوله 
للأصلء بل لتعارض أصلى الصحه و التأخر الموجب للفساد و تساقطهماء فيبقى أصل عدم الزوجيه بلا معارضء و فيه ان البصيره 
بأفعال نفسه لا يقتضى 


جَ 24 ص: 55 


إثبات حق على الآدخرء خصوصا مع إمكان الاطلااع على أحواله بإقرار و غيره مما يعلم منه انه كاذب فى دعوى الإ-حرام؛ و 
التعارض انما هو فى افراد وقوعه لا بين أصاله التأخر و أصل الصحه كى يتجه ما ذكرء بخلاف ما قلناه» فان المتجه فيه الصحه 
لبقاء أصلها بلا معارضء فتأمل جيدا. 


و كيف كان فقد ظهر لكك ان القول قول مدعى الصحه فى مفروض المسأله و نظائره» و لكن ان كان المنكر المرأه ففى محكى 
المبسوط كان لها نصف المهر ان لم يدخل بها لا-عترافه بما يمنع من الوطء فيكون كالطلاق قبل الدخولء أو لأن العقد إنما 
يملك نصف المهرء و مملكك النصف الآخر هو الوطء أو الموتء إلا ان الجميع كما ترى» ضروره كون الأول قياساء كضروره 
اقتضاء العقد ملكها تمام المهرء و إنما ينصف بالطلاق لدليله و من هنا يظهر لكك انه لو قيل لها المهر كله و ان لم يكن دخل بها 
بل جزم به كل من تأخر عنه كان حسنا بل ربما احتمل كون مراد الشيخ النصف بعد الطلاق» و أطلق بناء على الغالب من اختيار 
الزوج ذلكك تخلصا من غرامه الجميع و لا يقدح دعواه الفساد المقتضيه لكون الطلاق لغواء إذ هو و إن كان كذلك لكنه فى 
حقها باعتبار دعواها الصحه مؤثر لسقوط مطالبتها بالجميع إن لم تكن قد قبضته» و موجب لرد النصف إن كان قد قبضته» و لكن 
فى كشف اللثام- بعد ان حكم بان لها المهر كاملا دخل بها أم لا- قال: «إلا ان يطلقها قبل الدخول باستدعائهاء فإنه يلزم به 
حينئذء و إن كان بزعمه فى الظاهر لغوا و يكون طلاقا صحيحا شرعياء فإذا بعدم الدخول يتنصف المهرء و اما إذا لم تستدع 
الطلادق و صبرت فلها المهر كاملا و ان طلقها قبل الدخولء فإنه بزعمه لغوء و العقد الصحيح مملكك لها المهر كاملا) و فيه ان 
استدعاءها و عدمه لا مدخليه له فى ذلكك إذ الطلاق إن كان صحيحا ممن يدعى الفساد فى حق مدعى الصحه يترتب عليه 


جَ 21 ص: برض 


حكمه. و إلافلاء كما هو واضح.ء هذا. و فى الدروس «و ظاهر الشيخ انفساخ العقد حينئذ» و وجوب نصف المهر إن كان قبل 
المسيسء و جميعه بعده) و فيه ان الاختلاف فى الصحه و الفساد لا يقتضى الانفساخ فى حق مدعى الصحه لا فى المقام و لآ فى 
غيره» و على تقديره هنا فلا دليل على إلحاقه بالطلاق. 


هذا كله إذا كانت هى المنكره؛ و لو كان هو المنكر للفساد فليس لها المطالبه بشى ء من المهر قبل الدخول مع عدم القبض» 
كما أنه ليس له المطالبه برد شىء منه مع قبضه. أخذا لهما بإقرارهماء و أما بعد الدخول و إكراهها أو جهلها بالفساد أو الإحرام 
فلها المطالبه بأقل الأ-مرين من المسمى و مهر المثل, لأنه المستحق لها عليه ظاهرا قطعا بعد دعواها الفساد التى تقدمت عليها 
دعوى الصحه دون غيره» و لعل إطلاق 


خبر سماعه2١)«لها‏ المهر إن كان دخل بها) 

منزل على ذلكك. 

وعلى كل حال فظاهر الأصحاب فى المقام مؤاخذه كل منهما ظاهرا بإقراره فى لوازم الزوجيه و عدمهاء و أما فى الواقع فعلى 
كل منهما حكمه فى نفس الأمر يفعله مع التمكن منه. فعليها ان تخلص نفسها منه مع دعواها الفساد ببذل على الفراق و نحوه و 
عليه أن يخلص نفسه من لوازم الزوجيه المستحقه عليه ظاهرا مع دعواه الفساد بطلاق و نحوه, و ليس لأحد منهما المخالفه فى 


حق الآخر فى الظاهر بعد الحكم بصحه العقدء و لعل هذا هو مراد 


ثانى الشهيدين فى المسالكك و إن كان فى عبارته بعض القصورء فإنه قال: «حيث تكون المرأه المنكره للفساد يلزم الزوج حكم 
البطلان فيما يختص به. فيحكم بتحريمها عليه 


.6 من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


جَ يالك ص: إردرفن 


لعموم إقرار العقلاء» و لأن الزوج يملك الفرقه فإذا اعترف بما يتضمنها قبل و لا يقبل قوله فى حقها فلها المطالبه بحق الاستمتاع 
والنفقه» فما يمكن فعله منه كأداء النفقه يكلف به؛ و ما لا يمكن كالوطء فإنه بزعمه محرم يتعارض فيه الحقان فلا يكلف به 
بل ينبغى التخلص من ذلكك بإيقاع صيغه الطلا-ق و لو معلقه على شرطء مثل إن كانت زوجتى فهى طالق- إلى ان قال-: و ما 
يختص بها من الأحكام المترتبه على دعواها يلزمها قبل الطلاق؛ فلا يحل لها التزوج بغيره؛ و لا الأفعال المتوقفه على إذنه بدونه. 
و يجوز له الترويج بأختها و خامسه و نحو ذلكك من لوازم الفسادء هذا بحسب الظاهرء و أما فيما بينهما و بين اللّه تعالى فيلزمهما 
حكم ما هو الواقع فى نفس الأمرء و لو انعكست الدعوى و حلف الزوج استقر له النكاح ظاهرا و عليه النفقه و المبيت عندهاء و 
يحرم عليه التزوج بالخامسه و الأخت. و ليس لها المطالبه بحقوق الزوجيه من النفقه و المبيت عندهاء و يجب عليها القيام بحقوق 
الزوجيه ظاهراء و يجب عليها فيما ببنها و بين الله تعالى أن تعمل ما تعلم أنه الحق بحسب الإمكات و لو بالهرب: أو استدعاء 
الفرقه- إلى ان قال-: و انما جمعنا بين هذه الأحكام المتنافيه مع ان اجتماعها فى الواقع ممتنع جمعا بين الحقين المبنيين على 
المضايقه المحضه؛ و عملا- فى كل سبب بمقتضاه حيث يمكن» و نحوه فى حاشيه الكركىء و فيه أنه إذا كان لا يكلف هو 
بوطئها لأسنه حرام بزعمه فى الصوره الأسولى ينبغى أن لا تكلف هى بتمكينه من نفسها فى الصوره الثانيه» لأمنه حرام بزعمهاء و 
أيضا له التزويج بأختها و بالخامسه إن كان صادقا فيما بينه و بين الله تعالى» و لكن لا يمكن منه فى الظاهر بعد الحكم شرعا 
بصحه العقد المانع من ذلككء و فى المدارك بعد ان حكى عن قطع الأصحاب ما سمعت «ان إثبات هذه الأحكام مشكل جدا 
للتضاد.ء خصوصا جواز تزويجه بأختها مع دعواه الفساد إذ اللازم منه جواز تزويجها بغيره إذا ادعت ذلك و هو معلوم البطلان» 
و الذى يقتضيه النظر انه حكم بصحه 


جَ 21 ص: عم 


العقد شرعا متى ترتبت عليه لوازمه» فيجوز لها المطالبه بحقوق الزوجيه ظاهرا و إن ادعت الفساد, و لا يجوز له التزويج بأختها و 
إن ادعى ذلكء لحكم الشارع بصحه العقد ظاهراء و أما فى نفس الأمر فيكلف كل منهما بحسب ما يعلمه من حاله لكن لو وقع 
منهما أو من أحدهما حكم مخالف لما ثبت فى الظاهر وجب الحكم ببطلانه كذلك» و هو جيد إلا قوله «فيجوز لها المطالبه) 
إلى آخره ضروره كونه منافيا لإقرارها الذى هو ماض عليها بالنسبه إلى حقهاء و غير ماض فى حق الغير فليس لها الامتناع مع 
طلب الاستمتاع بهاء و ليس لها مطالبته بذلككء و على هذا يكون المدار فيها و فيه كما عرفت: و اللّهِ العالم و الموفق و المؤيد و 
المماية 


[الثانى إذا و كل محرم فى حال إحرامه على عقد نكاح ] 


الثانى إذا وكل محرم فى حال إحرامه محلا أو محل محلا على عقد نكاح ثم أحرم الموكل فأوقع الوكيل فان كان قبل إحلال 
الموكل بطل بلا خلاف بل و لا إشكال بعد ما سمعت من النص و الفتوى على انه لا يتزوج و لا ينكح الصادق على الفرض» و 
خصوصا ما فى صحيح محمد بن قيس (١)عن‏ أبى جعفر عن أمير المؤمنين (عليه السلام) المتقدم المشتمل على ملكك المحرم 
بضع امرأه و ان احتمل فيه انه قضيه (قضاء خ ل) فى واقعه كان الملكك له فيها بنفسه لا بالتوكيلء إلا انه كما ترى و 


قال الصادق (عليه السلام) فى خبر سماعه(): «لا ينبغى للرجل الحلا-ل ان يزوج محرما و هو يعلم أنه لا يحل له. قال: فان فعل 
فدخل بها المحرم فقال: إن كانا عالمين فان على كل واحد منهما بدنه» و على المرأه إن كانت محرمه بدنه» و إن لم تكن 
محرمه فلا شى ء عليها إلا أن تكون قد علمت أن الذى تزوجها محرمء فان كانت علمت ثم تزوجته فعليها بدنه) 


بل لا يخفى على المتأمل فى النصوص ظهورها فى منافاه الإحرام لحصول النكاح حاله مباشره أو توكيلا أو ولايه» فليس لولى 
الطفل و المجنون العقد لهما 


.” من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.٠١ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -١6 ؟ الوسائل- الباب-‎ -7 


جَ 3 ص: 16 
مباشره و توكيلا و إن كانا محلين حال إحرامهماء و الله العالم. 


و إن كان قد أوقع العقد بعده أى الإحلال صح بلا خلاف أيضا و لا إشكالء لإطلاق أدله الوكاله(١)و‏ عمومها السالمين عن 
المعارض حتى لو كانت الوكاله فى حال الإحرام؛ إذ لا دليل على بطلانهاء قيل إلا أن يكون فى حال إحرام الوكيل؛ و لعله لعدم 
قابليته لإيقاعه حال التوكيلء و لكن لا يخلو من نظر أو منع» خصوصا بعد ان اعترف بصحه التوكيل محرما على النكاح, و حينئذ 
فالصور الأربع صحيحه مع عدم تقبيد الإيقاع حال الإحرام؛ و تخلل عدم الصحه فى زمان الإحرام لا ينافى صحه الوكاله على 
الفعل بعده فلا أقل من بقاء الإذن الكافى فى صحه النكاح لو سلم بطلان عقد الوكاله. ضروره كونه كالبطلان بالشرط الفاسدء 
و ليس هو كالجنون و نحوه الرافع لأصل الإذن باعتبار انتقال الولا-يه لغير الموكل كما أوضحناه فى محله؛ و به جزم هنا فى 
المنتهى فى صوره ما لو وكل المحرم الحلال على التزويج» و إن كان لنا نظر فى بطلان الوكاله المزبوره ضروره كونه من المانع 
على نحو المانع فى الموكل فيه كالحيض فى طلاق الزوجه و نحوه. و اللّهِ العالم. 


و كيف كان فلا إشكال ولا خلاف فى أنه يجوز للمحرم حال إحرامه مراجعه المطلقه الرجعيه المحرمه فضلا عن غيرها و شراء 
الإماء فى حال الإحرام بلا خلاف كما عن التذكره و المنتهى الاعتراف به» بل و لا إشكال بعد عدم تناول النهى المزبور لمثله» 
فيبقى على الأصل و العموم الذى منه قوله تعالى 1010و بُحُولَتهُنَ أَحَقٌ بِرَدّهِنَّ» من غير فرق بين المطلقه تبرعا و التى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من كتاب الوكاله و الباب ٠١‏ من أبواب عقد النكاح من كتاب النكاح. 


؟- 7 سوره البقره- الآيه 578. 


اج 8اء ص: "١8‏ 
رجعت ببذلهاء مضافا إلى 

خبر أبى بصير(١)عن‏ الصادق (عليه السلام) «المحرم يطلق و لا يتزوج» 

و خبر حماد بن عثمان (7)عنه (عليه السلام) أيضا «سألته عن المحرم يطلق قال: نعم) 

و صحيح سعد بن سعد( )عن أبى الحسن الرضا (عليه السلام) «سألته عن المحرم يشترى الجوارى و يبيع قال: نعم) 


و غيره» بل الظاهر الصحه حتى لو كان القصد التسرى و إن حرم عليه المباشره لهن حال الإحرام؛ بل الظاهر صحه الشراء و إن 
قصد المباشره حاله حين الإحرام و إن أثم بالقصد المزبور لكنه لا يقتضى فساد العقد و إن احتمله فى التذكره» لحرمه الغرض 
الذى وقع العقد له» كمن اشترى العنب لاتخاذه خمراء لكن فيه أنه إن تم ففيما إذا شرط ذلكك فى 


متن العقد لا-فى الفرض الذى لم يكن الشراء فيه منهيا عنه بخصوصه و لا عله فى المحرم أعنى المباشره؛ فلا يكون تحريمها 
مستلزما لتحريمه» كما هو واضح. 

و يجوز له مفارقه النساء بالطلاق و الفسخ أو غيرهما بلا خلاف و لا إشكال للأصل و النصوص (2)و محكى الإجماع. 

و تكره للمحرم الخطبه كما فى القواعد و محكى المبسوط و الوسيله للنهى عنه فى 

النبوى (8)«لا ينكح المحرم ولا ينكح ولا يشهد ولا يخطب) 


و االترينز لالز انبا ضر المسجول غلبا بقل التشيوريطئ اكات اللعرميه ويه رانوااقوض إلى المخريم #التمريق الداع إلى الوياة فعا 
عن ظاهر أبى على من الحرمه واضح الضعف» 


.١ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -١/ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.7 من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -١7 ؟ الوسائل- الباب-‎ -7 
.١ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ” -* 
من أبواب تروكك الإحرام.‎ -١7 و‎ ١18 الوسائل- الباب-‎ 5 -* 

ه- 0 سنن البيهقى ج خص 8 و ليس فيهه و لا يشهد). 

#- م الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 7. 


اج 18 ص: 11م 

بل الظاهر عدم الفرق فى الكراهه بين كونها لنفسه أو لغيره من المحلين لإطلاق الخبرين» هذا. 

و الظاهر ثبوت الأحكام المزبوره للمرأه المحرمه كالرجل» ضروره عدم كونه من خواص الرجلء بل لا يبعد إراده الجنس من 
المحرم فى نحو 

قله ميك اللدعليه وله ): 

الأرتكم ولا يكم 


قال فى المنتهى: «لا يجوز للمحرم أن يزوج ولا يتزوج ولا يكون وليا فى النكاح ولا وكيلا فيه» سواء كان رجلا أو امرأه» ذهب 
إليه علماؤنا أجمعء و به قال على (عليه السلام)10)) و فى القواعد و كشفها «و لو كانت المرأه محرمه و الرجل محلا فالحكم كما 
تقدم من حرمه نكاحها و تلذذها بزوجها تقبيلا أو لمسا أو نظرا أو تمكينا له من وطئها و كراهه خطبتها و جواز رجعتها و شرائها 
و مفارقتها» بل فى الأ-خير الاتفاق على ذلكك؛ مضافا إلى عموم الأدله الصالح لتناول مثل ذلككء أما غيره فالعمده فيه الإجماع 
المزبور» و ما يستفاد من الأدله من حرمه الاستمتاع للمحرم رجلا و امرأه» و حرمه مباشره عقد النكاح له و لغيره» و إلا فقاعده 
الااشتراكك لا تأتى فى مثل ما ورد من النهى عن تقبيل الرجل امرأته؛ و لا دليله شامل للمرأه» فليس حينئذ إلا ما عرفت» فيثبت 
عدم جواز تقبيلها لزوجها مثلا و هى محرمه و على هذا القياسء و الله العالم. 


[منها الطيب ] 
والطيب إجماعا فى الجمله بين المسلمين فضلا عن المؤمنين» بل النصوص متواتره فيه» بل فى المتن و القواعد و غيرهما هو على 


العموم وفاقا للمقنعه و جمل العلم و العمل و المراسم و السرائر و المبسوط و الكافى و غيرها على ما حكى عن بعضهاء كما 
حكى عن الحسن بل و المقنع و الاقتصاد و إن كان المحكى عن أولهما انه نص على النهى عن مس 


شىء من الطيبء لكن عقبه بقوله: «و انما يحرم عليكك 


.٠١"8 و‎ ٠١7 كنز العمال ج - ص 8ه الرقم‎ ١ -١ 


جَ 21 ص: 18 


من الطيب أربعه أشياء: المسكك والعنبر و الورس و الزعفران» فهو إما تفسير للطيب أو تصريح بأن النهى ع الكراهه وعن 
ثانيهما انه قال: «و ينبغى ان يجتنب فى إحرامه الطيب كله و أكل طعام يكون فيه طيب» بل فى الذخيره نسبته إلى أكثر 
المتأخرين» بل فى المنتهى إلى الأكثرء بل فى الرياض نسبته إلى الشهره العظيمه» ل 


قول الباقر (عليه السلام) فى صحيح زراره(1): «من أكل زعفرانا متعمدا أو طعاما فيه طيب فعليه دم فان كان ناسيا فلا شىء 


لويس امورب ان 


و الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه(2): «لا تمس شيئا من الطيب و لا من الدهن فى إحرامكك,. و اتق الطيب فى طعامك, 
و أمسكك على أنفك من الرائحه الطيبه» و لا تمسكك عليه من الريح المنتنه» فإنه لا ينبغى للمحرم ان يتلذذ بريح طيبه» فمن ابتلى 
بشىء من ذلكك فعليه غسله؛ و ليتصدق بقدر ما صنعء و انما يحرم عليكك من الطيب أربعه أشياء: المسكك و العنبر و الورس و 
الزعفران غير انه يكره للمحرم الأدهان الطيبه الريح) 


صنع بقدر شبعه من الطعام» و فى الكافى بقدر سعته, 


و حسن الحلبى (5)«المحرم يمسكك على أنفه من الريح الطيبه و لا يمسكك على أنفه من 


.١ الوسائل- الباب- *- من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 

1- 7 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 8 إلا ان صدره لم يطابق هذا الحديث و انما يتفق مع الحديث 
الخامس من هذا الباب. 

*- ” الوسائل- الباب- 18- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١١‏ 

ع- ع الوسائل- الباب- 75- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 


اج 4اء ص: 19" 
الريح الخبيثه) 

و نحوه فى 

صحيح هشام (١)مع‏ زياده «لا بأس بالريح الطيبه فيما بين الصفا و المروه من ريح العطارين» و لا يمسكك على أنفه) 

و قال له (عليه السلام) أيضا الحسن بن زياد(): «الأشنان فيه الطيب أغسل به يدى و أنا محرم قال: 

إذا أردتم الإحرام فانظروا مزاودكم و اعزلوا الذى لا تحتاجون اليه و قال: 

تصدق بشىء كفاره للأشنان الذى غسلت به يدكك» 

وفى 

خبر سدير(0)«قلت 6 لأبى جعفر (عليه السلام): ما تقول فى الملح فيه زعفران؟ قال: لا ينبغى 

للمحرم ان يأكل شيئا فيه زعفران» و لا يطعم شيئا من الطيب» 

وفى 

صحيح ابن مسلم (5)عن أحدهما (عليهما السلام) فى قول الله عز و جل (8)اثَّ لَيِقْضُوا تَمَتَهُغ «حفوف الرجل من الطيب» 
وفى 


خبر المفسين ,ذف :5173 لقانت لآمن عيك الله (عليه السلام): وضأنى الغلام و لم اعلم بدستشان فيه طيب» فغسلت يدى و أنا محرم 


قال: تصدق بشى ع من ذلكك» 
و قال الصدوق0/0: «كان على بن الحسين (عليهما السلام) إذا تجهز إلى مكه قال لأهله: إياكم ان تجعلوا فى زادنا شيئا من 


."05 و ذكر تمامه فى الكافى ج  ص‎ ١ ذكرذيلة فى الوسافل > اليات- «لامن أبوات تروكك الإحرام الحديث‎ 8 ١ 

”- ” الوسائل- الباب- 717- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 7. 

*- ” الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث ؟. 

؟- * الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١1"‏ 

ه- ه سوره الحج- الآيه 0". 

*- ث الوسائل- الباب- 5- من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث 5 و فى الوسائل الحسن بن زياد إلا ان الموجود فى الفقيه 


ج 7اص 777 الرقم ٠١1‏ الحسين بن زياد. 
 -‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث 18. 


9 “ا صس: 77٠١‏ 

الطيب و لا الزعفران نأكله أو نطعمه» 

وفى 

خبر النضر بن سويد(١)عن‏ الكاظم (عليه السلام) «ان المرأه المحرمه لا تمس طيبا؛ 


و سأل الصادق (عليه السلام) حماد بن عثمان (1)«أنه جعل ثوبا إحرامى مع أثواب جمرت فأخذا من ريحها فقال: فانشرها فى 


الريح حتى تذهب ريحها/ 

و ما نص ()على ان الميت المحرم لا يمس شيئا من الطيب» و خصوصا ما 

روى (ع)دان محرما وقصت به ناقته فقال النبى (صلى الله عليه و آله): لا تقربوه طيبا فإنه يحشر يوم القيامه ملبياء 
»و النبوى (0)«الحاج أشعث أغبر) 


المنافى للتطيب, و تعليل عدم البأس بالفواكه الطيبه انها ليست بطيب (2)الى غير ذلكك من النصوص الداله منطوقا و مفهوما التى 
لا يقدح ما فى سند بعضها بعد الاعتضاد و الانجبار بما عرفتء كما لا يقدح التعبير بلفظ «لا ينبغى» فى بعضهاء خصوصا إذا قلنا 
بأنها للقدر المشتركك بين الحرمه و الكراهه. ضروره توجه الجمع حينئذ بينها و بين غيرها بإراده الحرمه المستفاده من النهى فى 
غيره» بل يمكن القول بظهورها فى إراده الحرمه هنا للإجماع على حرمه الطيب فى الجمله المانع عن إراده الكراهه منه» و 
خصوصا بعد التعبير به فى الزعفران الذى لا خلاف فى حرمته. و دعوى كونها المراده إلا ما خرج كما ترى» نحو دعوى إراده 
القدر المشتركك و لو بقرينه ما تسمعه من 


.7 الوسائل- الباب- 18- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
.6 الوسائل- الباب- 18- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ” -7 
من أبواب غسل الميت من كتاب الطهاره.‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ٠" - 
.5817 ص‎ ١ ع صحيح مسلم ج‎ -* 

ه- ف سنن البيهقى ج ذ ص 58. 

#- م الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 7. 


جَ 21 ص: حور 


المعارض» ضروره توقف ذلكك على رجحانه على احتمال الحرمه منهاء و تأويل المعارض بما ستعرف إن شاء الله: بل هو أرجح 
من وجوه كما تسمع إن شاء الله و اشتمال صحبح حريز على الريحان بعد تسليم كراهته لا ينافى الحرمه فى الطيب» خخصوصا بعد 
استقلاله بنهى آخر بناء على أن قوله «و لا نهى» لا زائده» إذ أقصاه كونه كالعام المخصوص حينئذ» فتأمل جيدا. 


نعم قد استثنى المصنف و غيره من ذلك فقال ما خلا خلوق الكعبه و هو ضرب من الطيب مائع فيه صفره كما عن المغرب و 
المعربء و عن النهايه «انه طيب معروف مركب من الزعفران و غيره من أنواع الطيبء و تغلب عليه الحمره و الصفره» و عن ابن 
جزله المتطبب فى منهاجه «ان صفته زعفران ثلا-ثه دراهم» قصب الذريره خمسه دراهم؛ اشنه درهمان قرنفل و قرفد من كل 
واحد درهم, يدق ناعما و ينخل و يعجن بماء ورد و دهن ورد حتى يصير كالرهشى فى قوامه؛ و الرهشى هو السمسم المطحون 
قبل ان يعصر و يستخرج دهنه) و على كل حال فقد استثناه غير واحد» بل فى المنتهى و محكى الخلاف الإجماع عليه» لنحو 


صحيح حماد بخ عفمان (0)سأل الصادق (عليه السلام) «عن خلوق الكعبه و خلوق القبر يكون فى ثوب الإحرام قال: لا بأس به 
هما طهوران» 


و سأله أيضا ابن سنان (5)فى الصحيح «عن خلوق الكعبه يصيب ثوب المحرم قال: لا بأسء و لا يغسله فإنه طهور) 


و لعله لهما زاد ابن سعيد خلوق القبرء و لا بأس بهء بل فى التهذيب و النهايه و السرائر و التحرير و المنتهى و التذكره زياده 
زعفرانها أيضاء لاشتمال الخلوق عليه و ل 


صحيح يعقوب بن شعيب ()سأله (عليه السلام) «عن المحرم يصيب ثوبه الزعفران من 


." من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -7١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.١ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -1١ الوسائل- الباب-‎ ” -” 
عن المحرم يصيب ثوبه الزعفران من الكعبه قال: لا‎ ٠ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث " و فيه‎ -7١ الوسائل- الباب-‎ ” - 
يضره و لا يغسله) و ما ذكر له فى الجواهر من الذيل انما هو من صحيح حماد بن عثمان الذى يرويه فى الوسائل بعد صحيحه‎ 


يعقوب بن شعيب. 


اج 18 ص: 777 
الكعبه» و خلوق القبر يكون فى ثوب الإحرام فقال: لا بأس بهماء هما طهوران) 


و خبر سماعه(١)سأله‏ (عليه السلام) أيضا «عن الرجل يصيب ثوبه زعفران الكعبه و هو محرم فقال: لا بأس و هو طهورء فلا تتقه 
ان يصيبكك) 


بل فى التذكره و المنتهى جواز الجلوس عند الكعبه و هى تجمر حملا على الخلوق» و لكن فى الدروس عن الشيخ لو دخل 
الكعبه و هى تجمر أو تطيب لم يكن له الشمء و إن كنا لم نتحققه» بل فى كشف اللثام الذى ظفرت به حكايته له فى الخلاف 
عن الشافعى» ثم قال فيه أيضا: 


و أجاد صاحب المسالكك حيث حرم غير الخلوق إذا طيبت به الكعبه بالتجمير أو غيره اقتصارا على المنصوص. قال: لكن لا 
يحرم عليه الجلوس فيها و عندها حينئذ», و انما يحرم الشم» و لا كذلك الجلوس فى سوق العطارين و عند المتطيبء فإنه يحرم 
و فيه ان زعفرانها منصوصء بل يشم منه و من غيره- خصوصا نفى البأس عن الريح الطيبه بين الصفا و المروه الذى سمعته- ان 
بيطلق ينا يظمي نيه الككعية بن لفحي و غيره لكك آم ردنا لعل لعي تحية أو متافاء اقفن على الأنن لاشيراهيا بل لعل الأذة قن 
ذلكك فيها مع عدم الأمر بالاجتناب و الإمساكك على الأنف و التحفظ عن إصابه الثياب ظاهر فى عدم البأس. بل لعل قوله (عليه 
السلام): هو طهور مع إشعاره بالتعليل يشم منه انه من التطهير الذى أمر الله تعالى به إبراهيم و إسماعيل (عليهما السلام) للطائفين 
و غيرهمء و ليس استثناء الجلوس عندها و فيها بخلاف الجلوس فى سوق العطارين و المتطيب بأولى مما ذكرناه» و ما ذكره من 


.8 من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -7١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


اج 18 ص: ا" 


حصر التحريم فى الشم يقتضى عدم الفرق بينها و بين السوق و المتطيب كما هو واضح بل يمكن ان يكون ذلك من الضروره 
التى لا خلاف فى الجواز معهاء بل فى كشف اللثام الاتفاق عليه» لنفى العسر و الحرج فى الدين؛ و 


صحيح إسماعيل بن جابر(1١)«و‏ كانت عرضت له ريح فى وجهه من عله أصابته و هو محرم قال: فقلت لأبى عبد الله (عليه 
السلام): إن الطبيب الذى يعالجنى وصف لى سعوطا فيه مسكك فقال: اسعط به) 

وفى 

خبره الآخر(؟)عنه (عليه السلام) أيضا «سألته عن السعوط للمحرم و فيه طيب فقال: لا بأس'» 

الميخنول غلى خال الشترورة جمعا. 


و كيف كان فقد بان لكك وجوب اجتناب المحرم الطيب شما و تطيبا و أكلا و لو فى الطعام لعموم الأدله و إطلاقهاء مضافا إلى 
خصوص بعض النصوص السابقه بل فى التذكره نسبته إلى إجماع علماء الأمصار لكن ينبغى اعتبار عدم استهلاكه فيه على 
وجه يعد انه آكل له و مستعمل إياه و لو ببقاء رائحته التى هى المقصد الأعظم منه. كما ان المقصد الأعظم من الزعفران لونه 
أيضاء اما إذا استهلك على وجه لم يبق شىء من صفاته لم يحرم؛ للأصل بعد عدم صدق اكله و استعماله» و ربما يؤيده فى 
الحيلة 


صحيح عمران الحلبى ()عن الصادق (عليه السلام) (انه سثئل عن المحرم يكون به الجرح فيداوى بدواء فيه الزعفران فقال: 
إن كان الزعفران الغالب على الدواء فلاء و إن كانت الأدويه الغالبه فلا بأس» 


فما عن الخلاءف و التحرير و المنتهى و موضع من التذكره من حرمه أكل ما فيه طيب و إن زالت أوصافه لعموم النهى عن أكل 
ما فيه طيب أو زعفران أو مسه واضح الضعف بعد ما عرفت من منع تناول العموم له» و لم نجد فى النصوص المعتبره 


.١ من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ -١9 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
لاك © الوسائل > :الياتت 9ت من أبوات تروكك الإحرام الحديث ؟.‎ 
." الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ” -* 


اج 18 ص: 6" 


ما يدل على حرمه ما فيه طيب على وجه يتناول المستهلككء و من الغريب دعوى الإجماع فى المنتهى على ذلكك مع أنه مظنه 
العكسء و لا فرق عندنا بين ما مسته النار و غيره» خلافا لمالكك و أصحاب الرأى فأباحوا ما مسته النار بقيت أوصافه أم لا. 


و التحقيق ما عرفت من حرمه أكله إذا لم يكن مستهلكاء نعم لو اضطر إلى أكل ما فيه طيب أو لمس الطيب خاصه قبض على 
أنفه تقديرا للضروره بقدرهاء و عملا بالنصوص ١١)كما‏ أنه لو اضطر إلى شمه خاصه اقتصر عليه دون أكله؛ و الاستعاط السابق 
من جمله الضروره التى لا ينبغى التأمل فى الجواز معها و إن كان قد يشعر به نسبه ذلكك فى التحرير إلى الصدوقء لكنه فى غير 
محله. كما لا تأمل فى الحرمه بدونهاء و إن قال فى المنتهى و التذكره ان الوجه المنع مشعرا باحتمال الجوازء إلا أنه أيضا فى غير 
محله. 


و على كل حال فقد قيل و القائل الشيخ فى النهايه و ابن حمزه فى الوسيله انما يحرم على المحرم المسكك و العنبر و الزعفران و 
العود و الكافور و الورس بل عن الخلاف الإجماع على أنه لا كفاره فى غيرهاء و عن الجمل و العقود و المهذب و الإصباح و 
الإشاره حصره فى خمسه بإسقاط الورسء بل فى الغنيه نفى الخلاف عن حرمتها و قد يقتصر بعض كما سمعته من الصدوق فى 
المقنع على أربعه: المسكك و العنبر و الزعفران و الورس بل هو المحكى عن التهذيب و ابن سعيد لصحيح معاويه(؟)السابق » 


و خبر عبد الغفار()عنه (عليه السلام) 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 75 و 8؟- من أبواب تروكك الإحرام. 

”- ؟ الوسائل- الباب- 18- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 8. 

*- ” الوسائل- الباب- 18- من أبواب تروكك الإحرام الحديث 18 و ليس فيهه و خلوق الكعبه لا بأس به) و انما هو من كلام 
الشيخ قده كما يظهر بمراجعه التهذيب ج ه ص 199. 


ج 018 ص: 70" 
أيضا «الطيب المسكك و العنبر و الزعفران و الورسء و خلوق الكعبه لا بأس به» 
و منه يعلم كون المراد منه ذلكك بالنسبه للمحرم, لا أن المراد حصر الطيب فى نفسه» بل فى 


صحيح معاويه(١)الآ-خر‏ عنه (عليه السلام) أيضا «الرجل يدهن بأى دهن شاء إذا لم يكن فيه مسكك و لا عنبر و لا زعفران و لا 


ورس قبل أن 

يغتسل للإحرام» غير أنه يكره للمحرم الأدهان الطيبه الريح) 

و بذلكك يظهر لكك أنه لا وجه لإسقاط الورس ممن سمعت وان 

قال الصادق (عليه السلام) فى خبر ابن أبى يعفور50): «الطيب المسكك و العنبر و الزعفران و العودا 


فان المتجه فى الجمع بينها الحكم بحرمه الخمسه التى نفى الخلاف فيها فى محكى الغنيه» بل ينبغى إضافه الكافور إليها لفحوى 
ما دل (“اعلى منع الميت المحرم منه » فالحى أولى» بل لعل الحصر المزبور فى النصوص المذكوره فيما عداه باعتبار قله 
استجمال الأحياء لده كما أنه يجوز كون تركك العود فى تنصضوصن الأريعه لاختصاصة غالا بالتجميرة و كوثها هما ستعمل لنفسه» و 
بما ذكرنا ظهر لكك حجه القول بالسته و الخمسه و الأربعه» و على كل حال فيخص أو يقيد ما دل (ع)على حرمه مطلق الطيب أو 


يحمل على الكراهه كما عساه يشعر بها ما عرفت من قول «ينبغى) و نحوه. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ١‏ إلا أنه لم يذكر فيه قوله عليه السلام:« غير أنه يكره للمحرم 
الأدهان الطيبه الريح» و انما ذكر ذلكك فى ذيل حديثه الآخر المروى فى الباب ١8‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث 15. 

؟- ” الوسائل- الباب- 18- من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١18‏ 

- ا الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب غسل الميت من كتاب الطهاره. 

ع- ع الوسائل- الباب- 18- من أبواب تروكك الإحرام الحديث .٠‏ 


اج 18 ص: 12" 


و لكن مع ذلكك الأول أظهر من ذلك كله: خصوصا القول بالأربعه الذى هو فى غايه الندره» حتى أن الشيخ الذى قال به فى 


السته و منه يعلم المناقشه فى الحصر فى الصحيح بالأربعه المشتمل على ما لا يقول به أحد من الكفاره بأنه لا بد من صرفه عن 
ظاهره بالنسبه إلى الكافور و العود لما عرفت» فيكون مجازا بالنسبه إلى ذلكك, و هو ليس بأولى من إبقاء العموم على حاله و 
حمله على ما هو أغلظ تحريما أو المختص بالكفاره؛ بل لعله أولى و إن كان التخصيص بالترجيح أحرى من المجاز حيث ما 
تعارضاء فان ذلكك حيث لا يلزم إلا أحدهماء و اما إذا لزم المجاز على كل تقدير فلا ريب فى أن اختيار فرد منه يجامع العموم 
أولى من الذى يلزم معه التخصيص كما لا يخفى» و العمده كثره النصوص المزبوره مع عمل المشهور بمضمونهاء و اشتمال 
بعضها على التعليل بأنه لا ينبغى للمحرم التلذذ بذلكك المناسب لمعنى الإحرام؛ و لما ورد(١)فى‏ دعائه من إحرام الأنف و غيره» 
فيكون الظن بها أقوى» و إجماع الخلاف على نفى الكفاره فيما عدا السته لا ينافى الحرمه بعد تسليمه» كما أن إجماع ابن زهره 
لا ينافى حرمه غيرهاء كل ذلك مضافا إلى معلوميه عدم الحصر المزبور مع فرض إراده ما يشمل الدهن من الطيب» ضروره 
المفروغيه من حرمته؛ قال فى المنتهى «أجمع علماؤنا على أنه يحرم الادهان فى حال الإحرام بالادهان الطيبه كدهن الورد و البان 
و الزيبق» وهو قول عامه أهل العلم» و يجب به الفديه إجماعا» و مقتضى ذلكك كون النزاع هنا فى 


الطيب غير الادهان الذى سيتعرض له المصنفء اللهم إلا أن يكون المراد هناكك خصوص الادهان دون الشم و الأكلء فإنه من 
مفروض البحث هناء و يأتى إن شاء الله تمام الكلام فيه» و إن 


.١ من أبواب الإحرام- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


اج 018 ص: /1لا" 


كان قد عرفه فى التذكره بأنه ما تطيب رائحته و يتخذ للشم كالمسكك و العنبر و الكافور و الزعفران و ماء الورد و الأدهان الطيبه 
كدهن البنفسج و الورس.ء و المعتبر أن يكون معظم الغرض منه التطيب أو يظهر فيه هذا الغرضء و قال الشهيد: 


«يعنى به كل جسم ذى ريح طيبه بالنسبه إلى معظم الأمزجه أو إلى مزاج المستعمل له غير الرياحين» و فى المسالكك «هو الجسم 
ذو الريح الطيبه المتخذه للشم غالبا غير الرياحين» كالمسكك و العنبر و الزعفران و ماء الورد و الكافور) هذا. 


وقد قيل: ذكر الفاضل أن أقسام النبات الطيب ثلاثه: الأول ما لا ينبت للطيب ولا يتخذ منه كالشيخ و القيصوم و الخزامى و 
الفواكه كلها من الأترج و التفاح و السفرجل و أشباههاء و هذا كله ليس بمحرم, و لا يتعلق به كفاره إجماعاء 


قال الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه بن عمار(1): «لا بأس أن تشم الإذخر و القيصوم و الخزامى و الشيح و أشباهه و 


أنت محرما 

١0 

و سأله (عليه السلام) عمار الساباطى (5)؛عن المحرم يتخلل قال: نعم لا بأس به. قلت له: أ يأكل الأترج؟ قال: نعم» قلت: 
فان له ريحه طيبه قال: إن الأترج طعام و ليس هو من الطيب» 

و منه و غيره يعلم أن الأمر بالإمساكك عنه فى 


مرسل ابن أبى عمير0 )عن بعض أصحابه عنه (عليه السلام) أيضا لضرب من الندبء قال: «سألته عن التفاح و الأترج و النبق و ما 
طاب ريحه قال: يمسكك عن شمه و يأكله) 


الثائق ها ينبقة الآدميوق للطيب و لآ يفخذ منه طيت. كالريحاق الفارسى و المرؤتجوش و الترسسء وقد ادلق الأصحاب فى 
١ -١‏ الوسائل- الباب- 8 من أبواب تروكك الإحرام- الحديث : 


"- ” ذكر صدره فى الوسائل فى الباب- 47- من أبواب تروكث الإحرام الحديث ”و ذيله فى الباب- 18- منها الحديث ؟. 
ل #الوساكل + البابييت +لاسهين أبزات تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 


حكمه. فقال الشيخ: إنه غير محرم, و لا تتعلق به كفاره» و استقرب العلامه فى التحرير تحريمه؛ و الظاهر كونه من الرياحين التى 
ستعرف الكلام فيهاء الثالث ما يقصد شمه و يتخذ منه الطيب كالياسمين و الورد و النيلوفر» و قد وقع الاختلاف فى حكمه أيضاء 
واستقرب الفاضل أيضا حرمته: لأن الفديه تجب فيما يتخذ منه: فكذا فى أصلهء و فى محكى المبسوط الطيب على ضربين 


الكفاره و هى الأجناس السته التى ذكرناها: المسكك و العنبر و الكافور و الزعفران و العود و الورسء و الضرب الآخر على ثلاثه 
أضربء أولها ينبت للطيب و يتخذ منه الطيب مثل الورد و الياسمين و الجبزى (و الخبزى خ ل) و الكازى و النيلوفر» فهذا يكره. 
و لا يتعلق باستعماله كفاره إلا ان يتخذ منه الأدهان الطيبه» فيدهن بهاء فيتعلق بها كفاره» و ثانيها لا ينبت للطيب و لا يتخذ منه 
الطيب مثل الفواكه كالتفاح و السفرجل و النارنج و الأترج و الدارصينى و المصطكا و الزنجبيل و الشيح و القيصوم و الإذخر و 
حبق الماء و السعد و نحو ذلك و كل ذلكك لا تتعلق به كفاره ولا هو محرم بلا خلاف» و كذلكك حكم أنوارها و أورادهاء و 
كذلك ما يعتصر منها من الماءء و الا-ولى تجنب ذلكك للمحرم,؛ الثالث ما ينبت للطيب و لا يتخذ منه الطيب مثل الريحان 
الفارسىء و لا تتعلق به كفاره» و يكره استعماله» و فيه خلاف» و هو نحو ما سمعته من التذكره إلا ما عرفت من الحرمه فى مثل 
لوقه 


و على كل حال فلا يخفى عليكك عدم عد شى ء منها من الطيب عرفاء كما أن الرياحين أيضا كذلكك و إن كان قد يظهر من 
استثناء محكى المصباح و مختصره الفواكه من الطيب و كذا الإرشاد و التلخيص مع زياده الرياحين دخولها فى الطيبء إلا أنه 
فى غير محله» و يمكن إراده المنقطع من الاستثناء. 


و حينئذ يتخلص من ذلكك كله أن ما كان من الطيب من الأدهان لا إشكال 


اج 18 ص: 194" 


فى حرمته على المحرم كما عرفت و تعرفء كما أن الأقوى حرمه مطلق الطيب من غيرها كالمسكك و العنبر و العود و الزعفران و 
قصب الذريره و غيرها مما هو طيب عرفا و يتطيب به عاده و لو للطعام؛ كالزعفران الذى يمكن كونه فى القديم يتطيب به 
خصوصا الأمربعه» و خصوصا العود منها. و خصوصا الكافورء و أما غيره مما هو طيب الرائحه و ليس من الطيب عرفا فقد عرفت 
إباحه ما كان منه طعاما كالتفاح و السفرجل و الأ-ترج و نحوهاء و كذا ما كان نبتا بريا طيب الرائحه كالشيح و القيصوم و 
وده عسودنا بعك الاراجها فى الرياحن واقلنا التو اشهادى أناعيي الك ادراب الزاكمديو لسن كلداما ولااريجاناو 
لا مثل الشيح و القيصوم فالظاهر جوازه أيضا للأصل و غيره» 


كصحيح العلاء(١)سأل‏ الصادق (عليه السلام) «انه حلق و ذبح أ يطلى رأسه بالحناء و هو متمتع؟ قال: نعم من غير أن يمس شيئا 
من الطيب'» 
و سأله (عليه السلام) ابن سنان (5)فى الصحيح «عن الحناء فقال: إن المحرم ليمسه و يداوى به بعيره و ما هو بطيب. و ما به بأس» 


و فى مرسل الصدوق (©0«انه يجوز أن يضع الحناء على رأسه. إنما يكره المسكك و ضربه إن الحناء ليس بطيب"» 


بل خبر عمار()المتقدم كالصريح فى أن المحرم الطيب لا مطلق ذى الرائحه الطيبه التى قد يعسر اجتنابها أوقات الربيع فى الحرم 


و غيره» و خصوصا الرياحين 


.8 من أبواب الحلق و التقصير- الحديث‎ -١7 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

”- ؟ الوسائل- الباب- 77- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 

"- " الوسائل- الباب- 18- من أبواب الحلق و التقصير- الحديث ه إلا أن الموجود فى الفقيه ج ١‏ ص "١5‏ الرقم ١18٠1‏ 
السكث» بالضم بدل١‏ المسكك؛ و هو نوع من الطيب. 

ع- ع الوسائل- الباب- 78- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 7. 


ج 18 ص: كرون 
منهاء بل لعل السيره القطعيه على خلافه» و كذا الفواكه. و إن قال فى الدروس: 


غن الرائحة الطينه: علق القن المتتتركف إذا كان المراة ها يظمل الطرب واغيرة: 


و كيف كان فما فى كشف اللثام من الوجوه التسعه فى الأجسام الطيبه الريح لا نعرف بها قائلا بل و لا مأخذا لبعضهاء فإنه- بعد 
أن استظهر من المصنف و الفاضل و الشهيد خروج الرياحين من الطيبء و من الشيخ فى المصباح دخول الفاكهه فيه لاستثنائها 
منه و كذا فى الإرشاد و التلخيص مع زياده اشتتناء. 


الرباحين- قال: «الأمول حرمتها مطلقاء و الثانى حرمتها إلا الفواكه؛ و الثالث حرمتها إلا الرياحين, و الرابع حرمتها إلا الفواكه و 
الرياحين» و الخامس حرمتها إلا الفواكه و الرياحين» و ما لا ينبت للطيب» ولا يتخذ منها الطيب» و هى نبات الصحراء و الإذخر و 
الأبازير خلا الزعفران» و السادس حرمتها إلا الفواكه و الأبازير غير الزعفران, و ما لا يقصد به الطيب و لا يتخذ منه؛ و السابع 
إباحتها إلا سته. و الثامن إباحتها إلا أربعه: و التاسع إباحتها إلا خمسه. و فى الأربعه وجهان' و لعله لذلكك كتب فيما حضرنى 
من نسخه كتبها بيده فى الحاشيه عوضا عن ذلك على الظاهر «و بالجمله فلا كلام فى حرمه الأربعه» و الورس منها أظهر من 
العود» و فيما زاد أقوال» منها حرمه خمسه. و منها حرمه سته. و منها حرمه الطيب مطلقاء و فى شموله الفواكه وجهان» و كذا فى 
كتموله الرياضية وف مله الأبازر كالترف ل وا الدارصي تو كذا ف «شمولة أ شنول الباق لمالا ينيف الطين وال يفون 
منه الطيب كالحناء و العصفر و نبات البر كالإذخر و الشيح» ثم ذكر النصوص الداله على جواز الحناء للمحرم التى ذكرناها و هو 
و إن كان فى جمله منه نظر واضح أيضا إلا انه أولى من كلامه السابق» و على كل حال فالتحقيق ما عرفت. 


جَ يالك ص: فور 


ثم إنه لا إشكال فى جواز اجتياز المحرم فى موضع يباع فيه الطيب مثلاء أو يجلس عند متطيب إذا لم يكتسب جسله و لا ثوبه 
من ريحه و كان قابضا على أنفه كما صرح به غير واحد للأصل بعد عدم صدق عنوان النهى من المس و الأكل و الاستعمال؛ و 
فى 

صحيح ابن بزيع (01)«رأيت أبا الحسن (عليه السلام) كشف بين يديه طيب لينظر اليه و هو محرم فأمسكك بيده على أنفه من 


رائحته») 


و حينئذ فلا بأس ببيعه و شرائه و غيرهما مما لا يندرج فى عنوان النهى؛ نعم يجب الامتناع عن شمه بقبض الأنف و نحوه لحرمه 
ذلكك عليه» و للخبر المزبور المعتضد بالأمر فى النصوص السابقه بذلكك عن الرائحه الطيبه» خلافا للمحكى عن ظاهر المبسوط و 
الاستبصار و السرائر و الجامع فلا يجبء للأصل بعد منع اندراج إصابه الرائحه فى الطريق فى موضوع النهى» بخلاف الشم و 
المباشرهى الأكل المؤديين لهاو لما سمه من 


خبر هشام بن الحكم )رلك بأس بالريح الطيبه) 


الى آخرهء و هو كما ترى» ضروره انقطاع الأصل بما عرفت و اختصاص الخبر المزبور فى المكان المخصوص للضروره أو 
غيرهاء بل لعل تعمد الاجتياز فى الطريق المزبور مثلا كالمباشره و التناول و غيرهما المؤدى إلى الشم. 


هذا كله فى الرائحه الطيبه» أما الرائحه الكريهه فالمشهور حرمه إمساك الأأنف عن شمهاء بل عن ابن زهره نفى الخلاف فيه 
للنهى عنه فيما سمعته من النصوص المعتبره التى منها 


فلا وجه للمناقشه باحتمال اراده نفى الوجوب 
١ -١‏ الوسائل- الباب- 18- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 


#"" الوسائلبالباب- عالامق أبوات تروكك الإحرام- الحديث ". 


اج 18 ص: #لام 
فى مقابل ريحه الطيب بعد ما سمعته من نفى الخلاف و الشهره. 


ويجب أن يزيل ما أصابه منه فورا كما صرح به الفاضل» لحرمه الاستدامه كالابتداء» و فى الدروس «أمر الحلال بغسله أو غسله 
بآله» و لكن فى محكى التهذيب و التحرير و المنتهى التصريح بجواز إزالته بنفسه» و لعله ل 


قول أحدهما (عليهما السلام) فى مرسل ابن أبى عمير(1): «فى محرم أصابه طيب لا بأس أن يمسحه بيده أو يغسله) 
قوله (صلى الله عليه و آله)(؟)لمن رأى عليه طيبا: «اغسل عنكك الطيب» 


بالدهن الطيب و المحرم لا يعلم ما عليه قال: يغسله أيضاء و ليحذر). 

لكن لا ريب فى أن الأحوط ما سمعته من الدروسء بل يمكن القول بتعينه بعد معلوميه حرمه مسه بالإجماع بقسميه و النصوص 
50)و لو بالباطن كباطن الجرح و الاكتحال و الاحتقان و الاستعاط على وجه لا يخرج عنه بمثل النصوص المزبوره؛» و يمكن 
حملها على حال الضروره؛» بل لعل 

قوله (عليه السلام) فى الأخير: «يغسله و ليحذر) 


إشا زمه إلى سه 


ولو كان معه ماء لا يكفيه لغسل الثوب و الطهاره و لم يمكن قطع رائحه الطيب بشىء غير الماء ففى المداركك صرفه لغسله» و 
تيمم للطهاره. قال: «لأن للطهاره الماثيه بدلاء ولا بدل للغسل الواجب» بل فى الدروس «و صرف الماء 


1 | الوسائل ب البات ادمع أبوات تروكك الإحرام- الحديث ؟. 
كا صحيح مسلم ج ع ص لله 

الوساكل ب البابيت #ااديين أبورات تروكك الإحرام- الحديث 8. 
- 5 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب تروك الإحرام. 


اج 18 ص : للا" 


فى غسله أولى من الطهاره و إزاله النجاسه؛ فيتيمم» و هو صريح فى عدم الفرق بين الحدث و الخبث الذى لا بدل له أيضاء و 
احتمل فى المداركك وجوب الطهاره به لا-ن وجوبها قطعىء. و وجوب الإزاله والحال هذه مشك وك فيه. لاحتمال استثناثه 
للضروره كما فى الكعبه و المسعى. و الاحتياط يقتضى تقديم الغسل على التيمم» لتحقق فقد الماء حالته» قلت: لا يخفى عليكك 
مافى ذلكك كله و المتجه التخيير» هذا. 


و قد عرفت سابقا وجوب اجتنابه فى مطلق استعماله للتطيب و لو بحمل ما فيه طيب من غير أن يمس ثوبه و لا بدنه و لكن تظهر 
رائحته عليه بحمله» و كذا التبخر أو لبس ثوب مطيب بصبغ فيه أو غمس أو ذر أو غير ذلكك مما يكون به مطيباء بل عن التذكره 
إجماع علماء الأمصار على حرمه ثوب فيه طيبء لخبر حماد بن عثمان (١)السابق‏ » و مفهوم 


خبر الحسين بن أبى العلاء(1)«عن ثوب المحرم يصيبه الزعفران ثم يغسل قال: لا بأس به إذا ذهب ريحه) 
و خبر إسماعيل ابن الفضل (01)اعن المحرم يلبس الثوب قد أصابه الطيب فقال: إذا ذهب ريح الطيب فلا بأس فيلبسه» 
وغير ذلكك. 


و كذا يحرم الجلوس عليه أو فى حانوت عطار مثلا فتشبث به الرائحه لذلكك كما أومى إليه فى خبر حماد بن عثمان السابق 
المشتمل على اكتساب ثوبى الإ-حرام من الثياب المجمره الذى أمر فيه بنشرها حتى يذهب ريحهاء بل فى محكى التذكره و 
المنتهى و التحرير «لو داس بنعله طيبا فعلق بنعله أثم و كفرا و ما عن الخلاف- من أنه يكره للمحرم أن يجعل الطيب فى خرقه و 
يشمهاء فان فعل فعليه الفداء- 


.8 الوسائل- الباب- 18- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
.١ الوبياكل ب الباييت تدهم أبوات تروكك الإحرام- الحديث‎ 
#ل "م الوسائلبالباب- عا هرق أبوات تروكك الإحرام- الحديث ه.‎ 


اج 18 ص: علا" 


يراد به الحرمه بقرينه الفداء؛ كما أن ما عنه و التذكره- من كراهه القعود عند العطار الذى يباشر العطرء فان جاز عليه أمسكك 
على أنفه؛ و عن المبسوط زياده و يكره الجلوس عند الرجل المتطيب إذا قصد ذلكك غير أنه لا يتعلق به فديه» و نحوه عن 
الوسيله فى الحكم بكراهه الجلوس إلى متطيب أو مباشر للطيب- محمول على غير المكتسب لذلكك و غير الشام و لذا قال فى 
محكى التذكره؛ و لا يجوز الجلوس عند رجل متطيب و لا فى سوق العطارين, لأنه يشم الطيب حينئذ» نعم لو فرش فوق ثوب 
مطيب ثوبا يمنع رائحته ثم جلس أو نام عليه لم يأثم» للأصل بعد عدم اندراجه فى موضوع النهى» بل يمكن القول بالاكتفاء 
بثيابه مع عدم العلوق به خلافا للاصبهانى فقال: لا يكفى حيلوله ثياب بدنه» و فى محكى التذكره استعمال الطيب عباره عن شمه 
أو إلصاق الطيب بالبدن أو الثوب أو تشبث الرائحه بأحدهما قصدا للعرف قال: «فلو تحقق الريح دون العين بجلوسه فى حانوت 
عطار أو فى بيت يجمره ساكنوه وجبت الفديه ان قصد تعلق الرائحه به و إلا فلاء و الشافعى أطلق القول بعدم وجوب الفديه» و 
لو احتوى على مجمره لزمت الفديه عندنا و عنده أيضاء و قال أبو حنيفه: لا تجب الفديه؛ و لو مس جرم العود فلم تتعلق به 
رائحته فلا-فديه. و للشافعى قولا-ن» و لو حمل مسكا فى فأره مضمومه الرأس فلا فديه إذا لم يشمهاء و به قال الشافعى» و لو 
كانت غير مضمومه فللشافعيه وجهان و قال بعضهم: إن حمل الفأره تطيب» و لا يخفى عليكك منافاه بعضه لبعض ما ذكرناه كما 
أن ما عن الخلاف من أنه إن كان الطيب يابسا مسحوقا فان علق ببدنه منه شى ء فعليه الفديه» فان لم يعلق بحال فلا فديه» و إن 
كان يابسا غير مسحوق كالعود و العنبر و الكافور فان علق ببدنه رائحته فعليه الفديه. و نحوه عن المبسوط إلا أنه ليس فيه ذكر 
المسحوق. و عن غيره زياده وان لم يعلق فلا-شىء عليه» و نحوهما الورس كذلك فى الجمله أيضاء و التحقيق ما عرفت» 
ضروره كون المدار 


اج 18 ص: 0لا" 


فى المنع على ما يندرج فى عنوان النهى من اللمس و التطيب و الأكل و الشمء و فاقد حاسه الشم ترتفع عنه حرمه الشم دون 
غيرهاء و الله العالم. 


[منها لبس المخيط للرجال ] 


و لبس المخيط للرجال بلا خلاف أجده فيه كما عن الغنيه و المنتهى و التحرير و التنقيح و المفاتيح و غيرها على ما حكى عن 
بعضهاء بل عن التذكره و موضع آخر من المنتهى إجماع العلماء كافه عليه» بل عن الأخير منهما عن ابن عبد البر أنه لا يجوز 
لبس شى ء من المخيط عند جميع أهل العلم؛ و فى الأول عن ابن المنذر أجمع أهل العلم على أن المحرم يمنع من لبس 
القميضن ف العمافةنو الشراويل و الختىو البرس» لما 


روى العامه(1):ان رجلا سأل رسول الله (صلى الله عليه و آله) ما يلبس المحرم من الثياب؟ فقال رسول الله (صلى اللّهِ عليه و 
آله): لا يلبس القميص و لا العمائم و لا السراويلات و لا البرانس و لا الخفاف إلا أحدا لا يجد النعلين» فليلبس الخفين» و 
ليقطعهما أسفل من الكعبين» 


وفى الدروس يجب تركه على الرجال و إن قلت الخياطه فى ظاهر كلام الأصحابء و ربما استدل له بما تسمعه من نزع أزرار 
الطيلسان الذى هو كما ستعرف لا خياطه فيه إلا بالأزرار» فليس حينئذ إلا لأن الخياطه و إن قلت مانعه؛ و لكن ستسمع ما فيه» نعم 
ما سمعته من معاقد الإجماعات كاف فى جعل العنوان لبس المخيط و إن لم أجده فى شى ء مما وصل إلينا من النصوص 
الموجوده فى الكتب الأربعه و غيرها كما اعترف به غير واحد حتى الشهيد فى الدروس حيث قال: لم أقف إلى الآن على روايه 
بتحريم عين المخيطء انما نهى عن القميص و القباء و السراويل» و هو كذلك. فان النصوص المتقدمه سابقا فى ثوبى الإحرام و 
فى جواز لبس القباء مقلوبا و لبس السراويل مع الضروره و فى المقام انما تدل على النهى عن ثوب تزره أو تدرعه» و عن لبس 
السراويل 


ا اسع البيقق ح قاض ف 


اج 08 ص: عل" 
و الخفين و القميص»ء بل فى 

صحيح زراره(١)عن‏ أحدهما (عليهما السلام) «سألته عما يكره للمحرم أن يلبسه فقال: يلبس كل ثوب إلا ثوبا يتدرعه) 
وفى 


صحيح معاويه و حسنه (31)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «لا تلبس و أنت تريد الإحرام ثوبا تزره» و لا تدرعه و لا تلبس سراويل 
إلا أن لا يكون لكك إزار» و لا خفين إلا أن لا يكون لكك نعلان» 


وفى 


تلبس طيلسانا حتى تنزع أزراره» و قال: انما كره ذلكك مخافه أن يزره الجاهلء فأما الفقيه فلا بأس بأن يلبسه)» 


وفى 


صحيح يعقوب بن شعيب (5)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم يلبس الطيلسان المزرور قال: نعم» و فى كتاب على 
(عليه السلام) لا تلبس طيلسانا حتى تنزع أزراره» فحدثنى أبى انه انما كره ذلكك مخافه أن يزره الجاهل» 


وهى كما ترى ظاهره فى كون المانع الا-دراع و الزر لا كونه مخيطاء و ربما يرشد اليه ما تقدم سابقا من طرح القميص على 
العاتق أن لم 


يكن له رداء» و لبس القباء منكوسا من غير إدخال اليدين فى الكمينء و لعله لذلك لم يذكر فى المقنعه اجتناب المحرم 
المخيط: و اثما ذ كر أله لا يلبسن قميضا. 


بل قد ينقدح الشكك من صحيحى الطيلسان فيما سمعته من الدروس من دعوى ظهور كلام الأصحاب فى حرمه المخيط و ان 
قلت الخياطه. ضروره ظهورهما فى الجواز و إن كان فيه أزرار مخيطه» بل قد يدعى انصراف المخيط إلى غير ذلكك 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ه. 
7-١‏ الوسائل- الباب- 8"- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ١‏ و ؟. 
*- " الوسائل- الباب- ع- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ”. 
*- 5 الوسائل- الباب- 2”- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ”؟. 


اج 18 ص: /الا" 


خصوصا بناء على استفاده حرمته و لو بمعونه الإجماع المزبور مما ورد من الثوب الذى يدع و القميص و السراويل و الخف و 
نحو ذلكء بناء على أنها مثال لكل مخيط نحوها دون الخياطه القليله فى الإزار و الرداء» بل قد يدعى انسياق الموضوع على 
الخياطه مما شابه الأشياء المزبوره. بل لعل إطلاق الإزار و الرداء يشمل المخيطين و غيرهماء و لكن مع ذلكك كله لا ينبغى تركك 
الاحتياط فى اجتناب مطلق المخيط. 


نعم قد يشكك فى اندراج ما يستعمل لكف نزول الريح فى الأنثيين من المخيط المسمى فى الفارسيه بالباد فتح من حيث عدم 
كدو النامن الفناة السقعة لذ هر :نكو لكيام السزيوؤط ا الع الخذا 4 الهكراة المضزد على المخط و المطفة عضا 


القروح أولى من إلحاقه بالخفين؛ فالأقوى جوازه اختياراء و الأحوط تركه. 


و كيف كان فلا يعتبر فى حرمه المخيط كونه محيطا بالبدنء لإطلاق الأدله المزبوره» خلافا للمحكى فى الدروس عن ظاهر ابن 
الجنيد من اشتراطه حيث قيد المخيط بالضام للبدن» قال فى الدروس: فعلى الأول يحرم التوشح بالمخيط و التدثر و فيه أنه يمكن 
عدمها عليه أيضا باعتبار عدم صدق اللبس على الثانى» فإنه العنوان فى معقد الإجماع لا حرمه المخيط مطلقاء و لذا صرح هو 
بجواز افتراشه» و ظهور قوله (عليه السلام): «يدرعه) فى كون المحرم الا-دراع به لا التوشح و نحوه. و لعله لذا نفى الكفاره فيه 
الفاضل فى القواعد على إشكالء فتأمل جيدا فإنه قد يقال إن مثله لبس» هذا. 


و فى المدارك ألحق الأصحاب بالمخيط ما أشبهه كالدرع المنسوج وجبه اللبد و الملصق بعضه ببعض.ء و قال فى التذكره و قد 
ألحق أهل العلم بما نص النبى (صلى اللَّه عليه و آله) ما فى معناه» فالجبه و الدراعه و شبههما ملحق بالقميصء و التبان و الران و 


اج 18 ص: لا" 


ملحق بالسراويل» و القلنسوه و شبهها مساو للبرنسء و الساعدان و القفازان و شبههما مساو للخفين» قال: «إذا عرفت هذا فيحرم 
لبس الثياب المخيطه و غيرها إذا شابهها كالدرع المنسوج. و المعقود كجبه اللبد. و الملصق بعضه ببعض حملا على المخيط. 
لمشابهته له فى المعنى من الترفه و التنعم» و فى المداركك و غيرها أن الأ-جود الاستدلال عليه بالنصوص المزبوره المتناوله 
بإطلاقها لهذا النوع؛ إذ ليس فيها المخيط حتى يكون إلحاق غيره به خروجا عن المنصوص.ء و هو جيد فى خصوص المتخذ منها 
على وجه يصدق عليه الثوب و القباء و السراويل بناء على عدم انصراف المخيط منهاء أما إذا لم تكن كذ لكك و أراد الإحرام بها 
فينبغى الجواز. ضروره عدم صدق الدرع و القميص و السراويل حينئذ عليهاء فإن أراد الملحق المنع فى خصوص الأشياء 
المزبوره اتجه ذلكء و إلا فلا مناص عن دعوى كون هذا التلبد و إلصاق البعض بالبعض ملحقا بالخياطه؛ و حينئذ إن تم إجماعا 
فذاك و إلا كان للمنع فيه مجال؛ نعم قد يقال بحرمه لبس غير المنسوج منها فى الإحرام بناء على انصراف الأمر بلبس ثوبى 
الإبحرام إلى المنسوج دون غيره؛ فيمنع حينئذ لذلكك لكن فيه أن المتجه حينئذ جواز لبسه معهماء لعدم المانع و إن لم يكتف 
بهما فى ثوبى الإحرام؛ و لعله لا يخلو من قوه. ضروره عدم صدق المخيط على شى ء منها و عدم معلوميه الإجماع على إلحاق 
مطلق التلبيد و الإلصاق و إن لم تكن على هيئه المخيطء و انما المسلم منه ما كان على هيئه المخيط و لكن بالنسج و التلبيد و 
الإلصاق و نحو ذلكك على وجه يكون قميصا و قباء و سراويل وجبه و شبههاء لا أن مطلق التلبيد و الإلصاق ملحق بالخياطه و إن 
لم يكن على هيئه شى ء مما عرفتء و لكن مع ذلكك لا ينبغى تركك الاحتياطء فان عباراتهم لا تخلو من تشويش بالنسبه إلى 
ذلك. 


ثم إنكك قد عرفت سابقا تصريح الفاضل و الشهيد بحرمه عقد الرداء و دليله بل عن الأول منهما هنا حرمه زره و تخليله» و يدل 
على الأول منهما النهى عن زر 


اج 18 ص: 4لا" 


الثوب الذى يدخل فيه الرداء بالأأولويه» كما أنه يدل على الثانى منهما أنه خياطه أو ملحق بهاء بل فى المسالكك أنه يلحق 
بالخياطه ما أشبهها من العقد و الزر و الخلال للرداء» و إن كان فيه ما لا يخفىء و أما الإزار فقد صرح الفاضل و غيره أيضا بجواز 
عقده لما سمعته سابقا من بعض النصوص ١(١)المعتضد‏ بالأصلء و بالاحتياج اليه لستر العوره» فيباح كاللباس للمرأه» لكن قد 
سمعت النهى عنه أيضا فى مكاتبه الحميرى (1)و كذا صرح الفاضل و الصدوق و ابن حمزه و يحيى بن سعيد و الشهيد و غيرهم 
بجواز لبس المنطقه و شد الهميان للأصل و إن كانا مخيطين» ل 


صرح يعقوب ببق شعي 41ل اسألت أباعي ل الله عليه اللسلام) عق المضوم بصت الدرلهم :فى ويه قال» تمه :ون ليس الحتطقه و 
الهميان» 


و خبر يعقوب بن سالم (عادقلت لأبى عبد الله (عليه السلام): تكون معى الدراهم فيها 


تمائيل و أنا محرم و أجعلها فى هميانى و أشده فى وسطى فقال: لا بأس؛ أو ليس هى نفقتكك و عليها اعتمادكك بعد الله عزو 
جل؟) 


و خبر يونس بن يعقوب (8):سألت أبا عبد الله (عليه السلام) المحرم يشد الهميان فى وسطه فقال: نعمء و ما خيره بعد نفقته) 


و صحيح أبى بصير(2)«سألت أناتعمة أدلة (عليه السلام) عن المحرم يشد على بطنه العمامه قال: لك ثم قال: كان أبى (عليه 
السلام) يشد على بطنه المنطقه التى فيها نفقته» يستوثق منها فإنها من تمام حجها 


و خبره الآخر(/0:سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم يشد على بطنه المنطقه التى فيها نفقته قال: يستوثق منها فإنها تمام 


ححه) 
بل فى المنتهى و التذكره أن جواز لبس الهميان قول جمهور العلماء» و كرهه ابن عمر و نافع» و أنه تشتد الحاجه إليه» 


.7 الوسائل- الباب- 7ه- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 

”- ” الوسائل- الباب- 7ه- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ". 

*- ” الوسائل- الباب- /ا8- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 
ع- ع الوسائل- الباب- /ا- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ". 
ه- ه الوسائل- الباب- لا8- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 6. 
#- م الوسائل- الباب- /ا- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ؟. 
 -‏ الوسائل- الباب- /ا- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 8. 


جَ 324 ص: لورفرا 


فلو لم يجز لزم الحرجء نعم فى أولهما أيضا «انه لو أمكن إدخال سيور الهميان بعضها فى بعض و عدم عقدها فعلء لانتفاء 
الحاجه إلى العقد» و لو لم يثبت بذلكك كان له عقده) و فيه أن النص مطلقء بل قد يمنع اندراجه فى 


لبس المخيط» هذاء و ظاهر صحيح أبى بصير(١)حرمه‏ شد العمامه» لكن فى 


صحيح عمران الحلبى (1)عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «المحرم يشد على بطنه العمامه؛ و إن شاء يعصبها على موضع 
الإزار» ولا يرفعها إلى صدره)» 


إلا ان الأحوط مع ذلكك اجتنابه. 


هذا كله فى الرجال و أما فى النساء ففيه خلاف و لكن الأظهر و الأشهر الجواز اضطرارا و اختيارا بل هو المشهور شهره عظيمه 
بل لا يبعد دعوى الإجماع معهاء لندره المخالف الذى هو الشيخ فى النهايه التى هى متون أخبار» و معروفيه نسبه, على أنه قد 
رجع عنه فى ظاهر محكى المبسوط فى القميص»ء بل عن موضع آخر منه مطلق المخيط» بل عبارته فيها غير صريحه. قال: و يحرم 
على المرأه فى حال الإ-حرام من لبس الثياب جميع ما يحرم على الرجل و يحل لها جميع ما يحل له ثم قال بعد ذلك: و قد 
وردت روايه(#)بجواز لبس القميص للنساءء و الأفضل ما قدمناهء و أما السراويل فلا بأس بلبسه لهن على كل حالء بل لعل قوله: 
«و الأفضل ما قدمناه» صريح فى الجوازء لكن عن بعض النسخ «و الأصل ما قدمناه» كل ذلكك مضافا إلى الإجماع صريحا فى 
التذكره و المنتهى و السرائر و المختلف و التنقيح على ما حكى عن بعضها فضلا عن ظاهره 


1-1 الوسائل ب البان- /59- من أبوات تروكك الإحرام- الحديث ؟. 
”- ؟ الوسائل- الباب- الا- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 


© الوسائل- الباب- 7”- من أبواب الإحرام- الحديث .١‏ 


جَ يالك ص: اعم 


المستفاد من غير واحد؛ قال فى الأول: «يجوز للمرأه لبس المخيط إجماعاء لأنها عوره» و ليست كالرجال» و كذا المنتهى؛ بل 
قال: «لا نعلم فيه خلافا إلا قولا شاذا للشيخ لا اعتداد به) و هو كالصريح فى انعقاد الإجماع بعد الشيخ و عن موضع آخر منه أيضا 
و قال بعض منا شاذ لا تلبس المخيط» و هو خطأ محض و لعله لذا استدل فى المختلف بالإجماع على جوازه مع نقل خلافه؛ و 
فى محكى السرائر الأظهر عند أصحابنا أن لبس الثياب المخيطه غير محرم على النساء؛ بل عمل الطائفه و فتواهم و إجماعهم على 
ذلك, و كذلك عمل المسلمينء إلى غير ذلكك من العبارات الظاهره و الصريحه فى معلوميه الحكم؛ كل ذلكك مضافا إلى 
خصوص المعتبره(١)المستفيضه‏ المتقدمه فى مسأله جواز لبس الحرير لهن» و بذلكك تخص قاعده الاشتراكك و المحرم فى بعض 
النصوص بناء على إراده الجنس منه الشامل لهن. 


نعم فى جمله منها(؟)فيها الصحيح و غيره النهى لهن عن القفازين الذى حقيقته الحرمه المحكى عليها الإجماع فى صريح 
الخلااق و الغنيه و ظاهر المنتهى و التذكره: فاحتمال بعض متأخرى المتأخرين إراده الكراهه من النهى المزبور - لأنهما اما من 
جين القباب يناء على لفسيرهما بأنهما شى ع يعمل للبندين يحقى يقطن و يكون له أزران ترز على الساعدين من البرد تليسه 


المرأه فى يديهاء و عن الأزهرى قال شمر: القفازان شىء تلبسه نساء الاعراب فى أيديهن يغطى اصابعهن و 
أيديهن مع الكف, يعنى كما يلبسه حمله الجوارح من البازى و نحوه كما قاله النووى و غيره» و عنه أيضا عن خالد بن جنبه 


القفازان تقفزهما المرأه إلى كعوب المرفقين فهو ستره لهاء و إذا لبست برقعها و قفازيها و خفها فقد تكننتء و القفاز يتخذ من 
القطن فيحشى له بطانه و ظهاره من الجلود و اللبود» إلى غير ذلكك مما 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 77- من أبواب الإحرام. 


”- ” الوسائل- الباب- - من أبواب الإحرام. 


ج 18 ص: 7ع" 


يدل على انه من الثياب التى دلت الأدله على جوازها لهن» أو من جنس الحلى لليدين و الرجلين كما عن بنى دريد و فارس و 
عباد» فيتحد حكمهما معه و هو جواز اللبس لغير الزينه- واضح الضعفء ضروره تقديم الخاص على العام» بل هو أرجح من 
الجمع بالكراهه من وجوه كما هو محرر فى محله؛ و خصوصا فى المقام» و لفظ الكراهه بدل النهى فى بعض الاخبار(1)لا يصلح 
قرينه عليها بالمعنى المصطلح لكونه فى الاخبار للأعم منها و من الحرمه» و لو سلم فيكفى الإجماعات المزبوره قرينه على إراده 
الحرمه منه. و بقاء النهى على حقيقته» ثم ان فى خبر أبى عنبسه(1)عن الصادق (عليه السلام) النهى لهن عن البرقع مع القفازين» 
وفى 


خبر يحيى بن أبى العلاء( )عن أبى غَيكَ الله (عليه السلام) عن أبيه (عليه السلام) «انه كره للمحرمه البرقع و القفازين» 


بل أفتى به فى التذكره مستدلا عليه بالخبر الثانى بناء منه على إراده الحرمه من الكراهه فيه و لو بقرينه كونها كذلكك فى 
القفازين» و لكن لم يحضرنى الآن موافق له على تحريم ذلك, بل لعل ظاهر اقتصار غيره على القفازين خلافه و لعله للأصل بعد 
عدم اجتماع شرائط الحجيه فى الخبرين المزبورين» سيما بعد ظهور الاقتصار على القفازين من غير واحد فى خلافه؛ و اللّه العالم. 


و أما الغلالله بكسر الغين ثوب رقيق يلبس تحت الثياب للحائض فجائز لها أى لبسها إجماعا كما اعترف به فى التذكره و 
المنتهى و لعله لأن الشيخ فى النهايه و إن منع المخيط لهن كالرجال لكن قال فيها: و يجوز للحائض أن تلبس تحت ثيابها غلاله 
تتقى ثيابها من النجاسات» كل ذلكك مضافا 


.8 الوسائل- الباب- 7”- من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
."68 ؟ الوسائل- الباب- 7- من أبواب الإحرام- الحديث ”عن أبى عيينه كما فى الكافى ج  ص‎ -" 
.8 الوسائل- الباب- 7- من أبواب الإحرام- الحديث‎ " 


اج 18 ص: لاع" 
إلى الأصلء و 

قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح ابن سنان (1): «تلبس المرأه الحائض تحت ثيابها غلاله). 
و كذا لا خلاف أيضا فى جواز لبس السراويل لهن كما اعترف به فى المنتهى فان الشيخ فى 
النهايه صرح بجوازها لهن كما سمعته سابقا فى كلامه» و فى 


الصحيح عن محمد بن على الحلبى (1)انه سأل أبا عبد الله (عليه السلام) «عن المرأه إذا أحرمت تلبس السراويل فقال: نعمء انما 
تريد بذلكك الستر). 


و أما الخنثى المشكل فقد صرح الفاضل و غيره بالجواز لها للأصل بعد عدم العلم بكونها رجلاء و فيه انه يمكن إراده الجنس 
من المحرم فى النصوصء فيشمل الخنثى حينئذ» و تختص المرأه بالخروج» و لكن يمكن منعه؛ كمنع اقتضاء قاعده الشغل بعد 
القول بالأعم. 


و كذالا خلاف أيضا فى انه يجوز لبس السراويل للرجل إذا لم يجد إزارا كما اعترف به فى المنتهى و المداركك و الذخيره؛ بل 
فى التذكره إجماع العلماء عليه لصحيح معاويه بن عمار و حسنه ()المتقدمين آنفاء و 


قول أبى جعفر (عليه السلام) فى خبر حمران (5): «المحرم يلبس السراويل إذا لم يكن معه إزار) 


وفى محكى الخلاف نفى الفديه عليه» بل فى التذكره نسبته إلى علمائناء بل فى المنتهى اتفق عليه العلماء إلا مالكا و أبا حنيفه. 
وهو الحجه. لا خلو أخبار المقام عنه» و لا الأصل الذى يمكن قطعه بما دل على وجوبها مع الضروره. كك 


صحيح ابن مسلم (5) 


.١ الوسائل- الباب- 7ه- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
.7 من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -2١٠ الوسائل- الباب-‎ ” -7 
و ؟.‎ ١ الوسائل- الباب- 8"- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ " -“ 
.” من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -8٠١ ع- ع الوسائل- الباب-‎ 


ه- ه الوسائل- الباب- 9- من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث .١‏ 


اج 18 ص: عع" 
عن أبى جعفر (عليه السلام) «عن المحرم يحتاج إلى ضروب من الثياب يلبسها فقال (عليه السلام): لكل صنف منها فداء) 


و خبر العيص (1):«سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن المحرم يلبس القميص متعمذا قال: عليه دم» و من اضطر الى لبس ثوب 
بحرم عليه مع الاختيار جاز له لبسه. و عليه دم شاه 


بل ذيله بناء على أنه من الصادق (عليه السلام) أوضح من غيره فى شمول الفرضء بل و 


صحيح زراره(1)عن أبى جعفر (عليه السلام) «من نتف إبطه أو قلم ظفره أو حلق رأسه أو لبس ثوبا لا ينبغى له لبسه أو أكل 
طعاما لا ينبغى له أكله و هو محرم ففعل ذلكك ناسيا أو جاهلا فليس عليه شى ء» و من فعله متعمدا فعليه دم شاها 


اللهم إلا أن يقال إنه عند الضروره ينبغى له لبسه» لكن يضعفه 
قوله (عليه السلام): «ففعل ذلكك ناسياا 


و لعل خلو أخبار المقام للاتكال على وجوده فى غيرهاء فما فى المداركك- من أنه لا ريب فى بطلان القول بوجوب الفديه لأنه 


إثبات شى ء لا 


دليل عليه- لا يخفى عليكك ما فيه» اللهم إلا أن يمنع تناول النص للمفروض باعتبار ظهوره فى المحرم دون المقام الذى هو من 
أول الأسمر فاقد الإزار و فيه أنه أعم من ذلككء نعم ظاهر النصوص بل صريحها كالفتاوى و معقد نفى الخلاف و الإجماع عدم 
وجوب فتقه؛ فما عن الغنيه و الإصباح من أنه عند قوم من أصحابنا لا يلبس حتى يفتق و يجعل كالمئزر و أنه أحوط واضح 
الضعف. مع 


١-١‏ ذكر صدره فى الوسائل فى الباب- 8- من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ١‏ عن سليمان بن العيص و الظاهر أن 
الذيل ليس من الخبر كما أنه ليس فى التهذيب ج هص 785 الرقم 1779. 
؟- 7 الوسائل- الباب- 8- من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث .١‏ 


ج 18 ص: مع" 


انا لم نعرف القوم المزبورين» بل لا حاجه معه حينئذ إلى قيد الاضطرارء و لا إلى احتمال الفديه» ضروره خروجه عن كونه 
مخيطاء اللهم إلا أن يراد فتقه فى الجمله و الله العالم. 


و كذا يجوز له لبس طيلسان له أزرار كما صرح به الصدوق و الشيخ و الفاضل و الشهيد و غيرهم» بل ظاهر الجميع جوازه 
اختياراء بل كاد يكون صريح التذكره و المنتهى و الدروسء و خصوصا الأخير؛ و لكن فى الإرشاد ولا يزر الطيلسان لو اضطر 
اليه و قد يشعر باشتراط الضروره. و فيه أنه مناف لإطلاق ما سمعته من النصوص المعتضده بظاهر الفتاوى» بل ظاهرها و ظاهر 
خبرى معاويه ابن عمار المتقدمين عدم وجوب نزع أزراره و لكن لا يزره على نفسه كما هو ظاهرها أيضا أو صريحهاء بل فى 
المسالك و منه يستفاد بالإيماء عدم جواز عقد ثوب الإحرام الذى يكون على المنكبين» و لو زره أو عقد الثوب فالظاهر انه 
كلبس المخيطء فتجب الفديه؛ و لكن فيه نظر أو منع» و على كل حال فهو خارج عن حكم المخيط بناء على انه منه و لو لقله 
الخياطه فيه أو عن الثوب الممنوع على المحرم فى النصوصء أو عن حكم الملحق به. و إن كان هو لا خياطه فيه لأنه على ما 
فى المسالكك «ثوب منسوج محيط بالبدن» و عن مغرب المطرزى و معربه و تهذيب الأسماء أنه معرب «تالشان» و عن المطرزى 
«هو من لباس العجم مدور أسود) قال: «و عن أبى يوسف فى قلب الرداء فى الاستسقاء أن يجعل أسفله أعلاه» فإن كان طيلسانا 
لا أسفل له أو خميصه اى كساء يثقل قلبها حول يمينه على شماله» قال: «و فى جمع التفاريق الطيالسه لحمتها قطن و سداها 
صوف» و عن مجمع البحرين «هو ثوب محيط بالبدن» ينسج للبسء خال عن التفصيل و الخياطه. و هو من لباس العجم., و الهاء 
فى الجمع للعجمه؛ لأنه فارسى معرب تالشان» و الله العالم. 


اج 018 ص: عع" 
[منها الاكتحال بالسواد] 


و الاكتحال بالسواد على قول للمفيد و الشيخ و سلار و بنى حمزه و إدريس و سعيد و غيرهم, للمعتبره المستفيضه التى منها 
قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه10): «لا يكتحل الرجل و المرأه المحرمان بالكحل الأسود إلا من عله) 

وفى 

صحيح حريز و حسنه (1)«لا تكتحل المرأه المحرمه بالسواد. ان السواد زينه) 

و سأله الحلبى ()فى الحسن كالصحيح «عن الكحل للمحرم قال: أما بالسواد فلاء و لكن بالصبر و الحضض'» 

بل ظاهر التعليل المزبور حرمته و إن لم يقصد الزينه باعتبار كونه زينه فى نفسه و إن لم يقصدء مؤيدا ذلكك 

بالنبوى (5)«الحاج أشعث أغبرا 


لكن فى الاقتصاد و الجمل و العقود و الخلاف و الغنيه و النافم على ما حكى عن بعضها انه مكروه» بل عن الشيخ دعوى إجماع 
الفرقه عليه للأصل بعد حمل النهى المزبور عليهاء ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى خبر هارون بن حمزه(8): «لا يكحل المحرم عينيه بكحل فيه زعفران» و ليكحل بكحل فارسى) 
بناء على إراده الإثمد منه و فيه منع» مع انه لا مقاومه له لمعارضه النصوص المزبوره من وجوه. فالتأويل فيه أولى, و أما 


صحيح (2)فضاله و صفوان عنه (عليه السلام) أيضا «لا بأس أن يكتحل و هو محرم بما لم يكن فيه طيب يوجد ريحهه فأما للزينه 
فلا) 


فأقصاه العموم اللازم تخصيصه بما سمعتء كما ان أقصاه الحرمه للزينه» فلا ينافى الحرمه و إن لم يقصدهاء مع احتمال إراده ما 
يسبب لها 


و إن لم يقصدهاء فيوافق السابق» و كذا ما فى 


خبر أبى بصير(/1)عنه (عليه السلام) أيضا 


١.2١‏ الوسائلد الاب دمن أبوات تروكك الإحرام- الحديث ؟. 
# الرساكل- الات دمن أبوات تروكك الإحرام- الحديث 8. 


*- ” الوسائل- الباب- #- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 7. 

*- 5 سنن البيهقى ج 2 ص /0. 

ه- ه الوسائل- الباب- 7#- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 8. 

2-8 الوسائل- الباب- “7- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث قرخ فقالةق عتفو انعو معاوية ب وسار عن أن عبد الله 
عليه السلام كما أشار إلى مضمونه فى ص 717 بعنوان صحيح معاويه. 

.١1" الوسائل- الباب- 77#- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎  - 


اج 18 ص: /ا6” 
«تكتحل المرأه المحرمه بالكحل كله إلا كحل أسود لزينه) 


كما عن الفقيه و المقنع بلا.م واحده؛ و إن قبل هو أظهر فى التخصيص حينئذء بل قيل يمكن إراده الحرمه من الخلافء فيقل 
المخالف حينئذ» و على كل حال ففى المسالكك لا-فديه فيه على القولين» و لعله للأصلء كما انه صرح فى محكى المنتهى 
بجواز الاكتحال بما عدا الأسود من أنواع الكحل إلا ما فيه طيب بلا خلاف. 


قلت: قد يقال بكراهته. ل 
حسن الكاهلى (١)عن‏ الصادق (عليه السلام) قال: 
«سأله رجل و أنا حاضر فقال: اكتحل إذا أحرمتء قال: لاء و لم تكتحل؟ 


قال: إنى ضرير البصرء فإذا اكتحلت نفعنى» و إذا تركته ضرنىء قال: اكتحل قال: فإنى أجعل مع الكحل غيره قال: ما هو؟ قال: 
آخذ خرقتين فأربعهما فأجعل على كل عين خرقه؛ و أعصبهما 


بعصابه إلى قفاىء فإذا فعلت ذلكك نفعنىء و إذا تركته ضرنىء قال: فاصنعه) 

و منه يستفاد الجواز للضروره و إن كان بالأسود. 

قال الصادق (عليه السلام)50): «لا بأس للمحرم أن يكتحل بكحل ليس فيه مسكك و لا كافور إذا اشتكى عينها 
و الله العالم. 


أو بما فيه طيب كما هو المشهورء بل فى التذكره و المنتهى الإجماع عليه» و هو الحجه بعد عموم المنع عن استعمال الطيب» و 
خصوص المعتبره المستفيضه التى منها صحيح معاويه(/0)المتقدم» و 


صحيح عبد الله بن سنان (6)عن الصادق (عليه السلام) «يكتحل المحرم إن هو رمد بكحل ليس فيه زعفران) 
و مرسل أبان (8)عنه (عليه السلام) أيضا المنجبر بما عرفت (إذا اشتكى المحرم عينه فليكتحل بكحل ليس فيه مسكك و لا طيب' 
فما عن الإسكافى و الشيخ فى الجمل و القاضى فى المهذب 


.٠١ الوسائل- الباب- #- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
.١1١ ؟ الوسائل- الباب- #- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -7 
.١ الوسائل- الباب- #- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ” -* 


داع الوسافل خ الباتت اد امن أبواايت تروكك الإحرام- الحديث ه. 
ه- ه الوسائل- الباب- 7#- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 5. 


اج 18 ص: اع" 


رع جل اقلم الل سن كز مرضي لستهتو نالع له الال رعد رض عور 


عن استعمال الطيب عرفاء لاختصاصه بالظواهرء إلا انه كما ترى» ضروره انكك قد عرفت الإجماع بقسميه على حرمه مسه و لو 
بالباطن» على انه لو سلم فالنص الخاص هنا كاف» فلا إشكال حينئذ فى الحكم المزبور» بل قيل قد تعطى النهايه و المبسوط 
الحرمه و ان اضطر اليه» و لعله لما سمعته من النصوص الناهيه عنه مع الحاجه منطوقا و مفهوماء و إن كان هو واضح الضعف 
أيضاء لعموم ما دل على الإباحه معها على وجه لا يخرج عنه بمثل ذلك, و النصوص المزبوره محموله على الاندفاع بغير ذلكك, 
ثم ان فديته فديه الطيب على الظاهر كما صرح به فى المسالكء و هل يعتبر فى الحرمه وجود الرائحه فى الطيب كما هو مقنضى 
الحسن المزبور» بل أفتى به فى الذخيره» بل ربما يؤيده إمكان منع صدق اسم الطيب مع ذهاب الرائحه؛ أو لا يعتبر لصدق 
المسكك و الزعفران على فاقدها؟ وجهان لا يخلو أولهما من قوه؛ و قد تقدم نحوه فيما مزجه بالطعام, و الله العالم. 


وعلى كل حال ف يستوى فى ذلكك الرجل و المرأه بلا خلاف ولا إشكال» بل فى النصوص السابقه(1)ما يدل عليه. 
[منها النظر فى المرآه] 


و كذالا يجوز لهما فى حال الإحرام النظر فى المرآه على الأشهر كما عن الصدوق و الشيخ و 
أبى الصلاح و ابنى إدريس و سعيدء بل نسبه غير واحد إلى الاكترول 

قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح حماد(2): «لا تنظر فى المرآه و أنت محرم فإنه من الزينه) 
وفى 

صحيح حريز( )لا تنظر فى المرآه و أنت محرم لأنه من الزينه) 

وفى 

حسن معاويه0)«لا ينظر المحرم فى المرآه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- **- من أبواب تروكك الإحرام. 

؟- 7 الوسائل- الباب- ع7- من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١‏ 
*- ” الوسائل- الباب- ع- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ”. 
*- 5 الوسائل- الباب- *- من أبواب تروكك الإحرام الحديث 6. 


اج 14 ص : 64م 

لزينه» فإن نظر فليلب» 

و منه يستفاد استحباب التلبيه بعد الإجماع على عدم الوجوبء و على كل حال فلا إشكال فى الحرمه؛ و لكن عن الجمل و 
العقود و الوسيله و المهذب و الغنيه انه مكروه كالمصنف فى النافع» بل قيل و الخلافء و لكن يحتمل إراده الحرمه منها 


للاستدلال عليها بالإجماع و طريقه الاحتياط» فيكون حجه أخرى للحرمه؛ مضافا إلى النصوص المزبوره و غيرها التى لا داعى 
إلى حمل النهى فيها على الكراهه نعم فى الذخيره ينبغى تقييد الحكم بما إذا كان النظر للزينه جمعا بين الأخبار المطلقه و 


المقيده؛ و فيه أنه ل منافاه كما سمعته فى الكحلء و لا بأس بما يحكى الوجه مثلا من ماء و غيره من الأجسام الصقيله. بل لا 
بأس بالنظر فى المرآه فى غير المعتاد فعله للزينه» و الله العالم. 


[منها لبس الخفين ] 


و لبس الخفين و كل ما يستر ظهر القدم اختيارا كما فى الاقتصاد و الجمل و العقود و الوسيله و المهذب و النافع و القواعد و 
الإرشاد و غيرها على ما حكى عن بعضهاء بل فى الذخيره نسبته إلى قطع المتأخرين؛ بل فى المداركك إلى الأصحاب بل فى 
الغنيه نفى الخلافء قال فيها: و ان يلبس ما يستر ظاهر القدم من خف أو غيره بلا خلافء بل ظاهره نفيه بين المسلمين فضلا عن 
إراده الإجماع منه» للمعتبره المستفيضه التى منها 


و صحيح الحلبى (؟)أى محرم هلكت نعلاه فلم يكن له نعلان فله أن يلبس الخفين إذا اضطر إلى ذلككء و الجوربين يلبسهما 
إذا اضطر إلى لبسهما؛ 


و الخبر(0«عن المحرم يلبس الجوربين قال: نعمء و الخفين إذا اضطر إليهما/ 
إلا انها جميعها 
١ -١‏ الوسائل- الباب- -8١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١‏ 


؟- 7 الوسائل- الباب- -8١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث ؟. 


*- ” الوسائل- الباب- -8١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث 6. 


جَ يالك ص: ل هارا 


مختصه بالخف و الجورب. و لذا اقتصر عليهما فى محكى المقنع و التهذيبء بل فى كشف اللثام و فى النهايه على الخفء و فى 
المبسوط و الخلاف و الجامع عليه و على الشمشكك. و لم يتعرض لشىء من ذلكك فى المصباح و مختصره. و لا فى الكافى و لا 
فى جمل العلم و العمل و لا فى المقنعه و لا فى المراسم و لا فى الغنيه» لكن قد سمعت ما فى الغنيه مع سابقيه الذى أقله الشهره 
العظيمه فى التعديه عنهما إلى غيرهما مما يكون لبسه ساترا لظهر القدم» خصوصا مع قوه احتمال خروجهما فى النص و الفتوى 
مخرج الغالب فى استعمالهماء و خلو الكتب المزبوره عنه لا ظهور فيه فى الخلافء نعم الظاهر اختصاص الحرمه بما كان لباسا 
ساترا لظهر القدم بتمامه» فلا يحرم الساتر لبعضه. و إلا لم يجز النعل» و دعوى ان حرمه الجميع تقتضى حرمه البعض ممنوعه بعد 
أن كان العنوان فى الحرمه المجموع الذى لا يصدق على البعضء و حينئذ فما فى الروضه من أن الظاهر أن بعض الظهر كالجميع 
إلا ما يتوقف عليه لبس النعلين واضح الفساد. خصوصا بعد ما فى كشف اللثام و لا يحرم عندنا إلا ستر ظهر القدم بتمامه باللبس 
مشعرا بالإجماع عليه» و هو كذلكك بملاحظه فتاوى الأصحابء و حينئذ فلا يحرم ستر بعضه كما ذكرناء و لا ستره جميعه بغير 
اللبس كالجلوس و إلقاء طرف الإزار و كونه تحت الغطاء فى النوم» للأصل بعد الخروج عن النص و الفتوىء بل ان لم يكن 
إجماعا أمكن الاختصاص بما شابه الخف و الجورب من لباس القدم ذى الساق دون غيره؛ لأنه المناسب لكونهما مثالا لغيرهماء 
بل يمكن اعتبار ستر الظاهر و الباطن فيه لا-ن الغالب فيهما ذلكك. إلا أنى لم أجد من اعتبر شيئا من ذلككء بل لعل ظاهر 
الأصحاب خلافه. كما أن ظاهرهم حرمه ذلك على المحرم بخصوصه خارجا عن مسأله المخيطء و لذا يذكرونه مستقلا عنه» و 
لولاه لأمكن القول بأنه منه على معنى كون المحرم الخف لما فيه من الخياطه. 


ج 18 ص: لعن 
و يلحق به ما شابهه و ان لم تكن فيه خياطه كالجورب و نحوه؛ بل فى المنتهى الاستدلال عليه بذلكك. 


و حينئذ يتجه اختصاصه بالرجال لما عرفت من جوازه لهن كما جزم به الشهيد هنا حاكيا له عن الحسنء خلافا لما عن ظاهر 
النهايه و المبسوط من عموم المنع» و أظهر منهما الوسيله لعموم الاخبار و الفتاوى و قاعده الاشتراكك, و لكن فيه ما لا يخفى بناء 
على ما ذكرناه من كونه من مسأله المخيط التى قد عرفت البحث فيها مع الشيخ أيضاء بل لعل المنع منه هنا بناء على منعه المخيط 
على النساء» مؤيدا ذلكك بالأصلء و فحوى تعليل اباحه السراويل بالسترء قيل: بل يشمله قوله فى 


صحيح العيص 0 «تلبس ما شاءت من الثياب» 
بناء على أن الخف منه. مضافا إلى ما دل من النصوص (7)على ان إحرامها فى وجهها و إن كان فيه أن ذلكك غير مناف نحو 
قوله (عليه السلام)0): «إحرام الرجل فى رأسة) 


و على كل حال فلا اشكال و لا خلااف كما اعترف به فى المنتهى فى انه إذا اضطر اليه جاز له لبسه» بل الإجماع محصل و 
محكى فى كشف اللثام و محكى السرائر و المختلف عليه و هو الحجه بعد النصوص (5)المصرحه بذلكك فى الخف و الجورب 
الملحق بهما غيرهما كالشمشكك و نحوه؛ بل قيل» هو أولى» لكن عن المبسوط و الوسيله عدم جواز الشمشكك مع الضروره 
أيضاء و إن كان هو كما ترى» ضروره قوه عموم أدله الضروره و خصوصها فى المقام» وان قال فى كشف اللثام: و كأنهما 
يريدان بدون الشق» إذ ذلك لا يجدى فى اختصاص الشمشكك بذلك, كما هو 


.4 الوسائل- الباب- “7 من أبواب الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 

؟- 7 الوسائل- الباب- 58- من أبواب تروكك الإحرام. 

*- ” الوسائل- الباب- 68- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 
*- ع الوسائل- الباب- ١ه-‏ من أبواب تروكك الإحرام. 
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واضح. هذا. و فى المسالك و لا فديه فى لبس الخفين عند الضروره عند علمائنا نص عليه فى التذكره. و لعله لإطلاق الأدله» و 
عدمها فى نظائره» و لكن عن بعضهم وجوبهاء و لعله لكون الخف من المخيط الذى تسمع وجوبها فى لبسه و لو للضروره إلا 
فيما عرفت من 


السراويل و القباء» و لا ريب فى انه أحوط و إن كان الأول أقوى. 


وكيف كان ف ان اضط©طرٍ جاز بلا خلاف ولا اشكال و لكن قيل و القائل الشيخ فى محكى المبسوط و ابنا حمزه و سعيد فى 
الوسيله و الجامع و الفاضل فى محكى المختلف و الشهيدان فى الدروس و المسالكك و الكركى فى حاشيه الكتاب: يجب عليه 
أن يشقهما حينئذ» و لعله ل 


قول الباقر (عليه السلام) فى خبر محمد بن مسلم (1)افى المحرم يلبس الخف إذا لم يكن له نعل قال: نعم و لكن يشق ظهر 
القدم) 


و المرسل (1)عن بعض الكتب «لا بأس للمحرم إذا لم يجد نعلا و احتاج أن يلبس خفا دون ا لكعبين) 


و الصادق (عليه السلام) فى خبر أبى بصير00)«فى رجل هلكت نعلاه فلم يقدر على نعلين قال له ان يلبس الخفين إذا اضطر إلى 


و النبوى العامى (5)«فان لم يجد نعلين فليلبس خفين و ليقطعهما حتى يكونا أسفل من الكعبين) 
و للاحتياط» و حرمه لبس ما يستر ظهر القدم بلا ضرورهء ولا ضروره إذا أمكن الشق. 


وهو مع قول المصنف: انه قول متروكك مشعرا بالإجماع 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ١ه-‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ه. 
297 ؟ المسهدر كه- البان دا امن أبوات تروكك الإحرام- الحديث ”؟. 
مك #الوسائل-البابت 9ه من أبوات تروكك الإحرام- الحديث ". 
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على خلافه؛ بل عن ابن إدريس الإجماع صريحا على ذلكك- لا جابر لخبريه الموافقين لأكثر العامه و منهم أبو حنيفه على وجه 
يصلحان مقيدين لإطلاق النصوص المزبوره الوارده فى مقام البيان المعتضده بإطلاق فتوى المقنع و النهايه و التهذيب و المهذب 
على ما حكى عنهاء و صريح غيرها كالمحكى عن السرائر» و بما رواه الجمهور عن على (عليه السلام) من عدم الشق» بل 

0 أنه قال: «قطع الخفين فساد يلبسهما كما هماا 

بل ربما كان ذلكك منه إشاره إلى أنه إتلاف مال و إضاعه له يدخل به تحت الإسراف و التبذير» ضروره عدم فائده فى ذلكك 


بعد حرمه اللبس اختيارا معه أيضاء و بما 


رووا عن عائشه(1)أيضا من ان النبى (صلى الله عليه و آله) رخص للمحرم أن يلبس الخفين و لا يقطعهماء بل عن صفيه10)«كان 
ابن عمر يفتى بقطعهماء فلما أخبرته بحديث عائشه رجع' 


بل عن بعضهم الظاهر أن القطع منسوخ, و ذلكك لأن حديث ابن عمر الذى روى فيه القطع كان بالمدينه» و الحديث الآخر قد 
كان فى عرفات. الى غير ذلكك من المؤيدات لما ذكرناه فلا 


بأس بحمل النصوص المزبوره على ضرب من الندب. 


ثم إن ظاهر المنتهى و التذكره كون الشق هو القطع حتى يكونا أسفل من الكعبين الذى رواه العامه و أفتى به الشيخ فى محكى 
الخلا و الإسكافى» بل عن الفاضل فى التحرير و موضع من المنتهى و التذكره القطع بوجوب هذا القطع؛ و عن موضع آخر 
من المنتهى أنه أولى خروجا من الخلاف و أخذا بالتقيه» و قال 


؟- 7 سئن الدارقطنى- ج 7 ص 777- الرقم .١7١‏ 
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ابن حمزه: شق ظاهر القدمين و إن قطع الساقين كان أفضلء و هو صريح فى المغايره و قد سمعت المرسل عن الباقر (عليه 
تبذير ولا إضاعه. مع كون ذلكك للاحتياط الذى هو من أغراض العقلاء. 


و على كل حال فالظاهر أن القطع أو الشق واجب أو مندوب فى حال الضروره. لا أنه طريق لجواز اللبس باعتبار عدم كونه 
حينئذ ساترا لتمام الظهرء فان اسم الخف و الجورب باق معهماء و المراد كونه لباسا ساترا قوه أو من شأنه وان لم يكن ساترا 
فعلاء فهما حينئذ نحو قلب القباء و لبسه منكوسا فى حال الضروره. لا أنه شى ء يقتضى الجواز اختيارا. 


و من هنا نص فى محكى الخلاف و التذكره و المنتهى و التحرير على أنه مع وجود النعلين لا يجوز لبس الخفين» و لا مقطوعين 
إلى ظهر القدم, لكونه حينئذ كالجورب و الشمشك,. و فى كشف اللثام و كذا إذا وجب الشق فوجد نعلين لم يجز لبس خفين 
يسترقي إذ الم يدر فى الشبريع لببنهما إلا افيظر رانم اعتتاب :لعف عي إن الم يبت الشق كا التفل أولى كافى الدزوين لا 
متعينه» و الموجود فى الدروس بعد أن أوجب الشق قال: و لو وجد نعلين فهما أولى من الخف المشقوق و الظاهر إراده الأولويه 
الواجبه» لتصريح النصوص (١)باشتراط‏ جواز لبس الخفين- أى و لو مشقوقين- بعدم النعل» بل مقتضى إطلاقها عدم الفرق فى 
النعل بين المخيطه و غيرهاء و لا بأس باستثناء ذلكك من المخيط. 


وعلى كل حال فما ذكرنا ظهر لكك أنه لا وجه لدعوى وجوب الشق مقدمه للتخلص من حرمه ستر ظهر القدم» ضروره كون 
المراد مما فى الفتاوى حرمه لباس 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ١ه-‏ من أبواب تروكك الإحرام. 
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الساتر شأناء فلا يجوز لبسه و لو على وجه لا يكون به ساتراء على أنه لا يكفى شقه عن ظهر القدم فى جواز لبسه اختياراء فتأمل 
جيداء و اللّه العالم. 


[منها الفسوق ] 


و الفسوق بلا خلاف أجده فيه؛ بل الإجماع بقسميه عليه بل المحكى منهما مستفيض كالنصوص (1)مضافا إلى الكتاب (7)و 
انما الكلام 


فى المراد به» ففى المتن و تفسير على بن إبراهيم و المقنع و النهايه و المبسوط و الاقتصاد و السرائر و الجامع و النافع و ظاهر 
المقنعه و الكافى على ما حكى عن بعضها هو الكذب و رواه 


الصدوق فى معانى الأخبار عن زيد الشحام ()قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرفث و الفسوق و الجدال قال: أما 
الرفث فالجماعء و أما الفسوق فهو الكذبء ألا تسمع لقوله تعالى لديا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا إِنْ جاءكغ فَاسِق بتَإ و الجدال هو قول 
الس ولاو الهو لو اللو بيات البل الرا) 


و العياشى (ش)فى تفسيره عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى قول اللّه عز و جل «الْححج أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ فَمَنْ 
فَرَض فِبهِنَّ الح قلا رَقَتَّ وَ لا شوق وَ لا جدالٌ فِى الج (2)فالرفث الجماع؛ و الفسوق الكذبء و الجدال قول الرجل: 


لاو الله و بلى و اللّه 
وعن الفقه المنسوب (2)الى الرضا (عليه السلام) «و الفسوق الكذبء فاستغفر الله منه» و تصدق بكف من طعام) 


و فى كشف اللثام أنه رواه العياشى (8)فى تفسيره عن إبراهيم بن عبد الحميد عن أبى الحسن (عليه السلام) و عن محمد 


.٠ الوسائل- الباب- 7- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 
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و بذلكك يجبر السند المحتاج إلى جبرء و فى جمل العلم و العمل و المختلف و الدروس أنه الكذب و السباب, و اليه يرجع ما 
عن الحسن من أنه الكذب و البذاء و اللفظ القبيح» و إن كان قد جعل فى ذيل صحيح معاويه(؟)من جمله التفث الكلام القبيح 
كما ستسمعة: إلا أنه يمكق اراده غير السب هته الذى هو سوق أيضاء ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه(: «إذا أحرمت فعليك بتقوى الله تعالى و ذكر الله تعالى و قله الكلام إلا بخير 
فان تمام الحج و العمره أن يحفظ المرء لسانه إلا من خيرء كما قال الله تعالى» فان الله تعالى يقول «قَمَنْ قَرَض فيهنّ الح قلا 
رَقَثَّ وَّلا قُمُوقَ ولا جدالٌ فِى الْحجٌّ؛ فالرفث الجماعء و الفسوق الكذب و السباب» و الجدال قول الرجل: لا و الله و بلى و اللّه؛ 


مؤيدا بما 
فى الخبر()من أن سباب المسلم فسوق» 


بل لعل اليه يرجع ما فى صحيح على بن جعفر(ه)عن أخيه (عليه السلام) من انه الكذب و المفاخره. بناء على ان المفاخره لا 
تنفكك عن السبابء لأنها انما تتم بذكر فضائل لنفسه و سلبها عن خصمه و سلب رذائل عن نفسه و إثباتها لخصمه؛ و هو معنى 
الات 


وعن الجمل و العقود أنه الكذب على اللّهء و عن الغنيه و المهذب و الإصباح 


.18٠ ص 8 الرقم‎ ١ تفسير العياشى ج‎ ١ -١ 

اك الوسائل تبات دهن أبوات تروكك الإحرام الحديث 8. 
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والأفازه أنه الكذب على الله تعالى و ترسوله لاضلى اللّه عليه و آله) أو أجد الأثمه (عليهع السلام) بل فى الأول مثها انه عثدنا 
كذلك, وهو مع كونه منافيا لما سمعته من النصوص لم نعثر لهم على دليل سوى إشعار الإجماع المزبور المتحقق خلافه» و 
كونه المبطل للصوم لا يقتضى كونه المراد من الفسوقء و كذا ما عن التبيان من أن الأولى حمله على جميع المعاصى التى نهى 
المحرم عنهاء و عن الراوندى فى فقه القرآن متابعته» إذ هو كالاجتهاد فى مقابله النصوص المعتبره و الفتاوى» بل عن الشيخ انه 
غلط من خصه بما يحرم على المحرم لا حرامه و يحل له لو لم يكن محرما بأنه تخصيص بلا دليل» و ما أدرى ما السبب الداعى 
إلى الاعراض عن النصوص التى يمكن الجمع بينها بأنه عباره عن جميع ما ذكر فيها من الكذب و السباب و المفاخره على 


الوجه المحرم؛ بناء على أنها غير السباب الذى هو وان جعل فى روايه الصافى (١)من‏ الجدالء إلا انه يمكن وقوعه على وجوه. 
منها ان يجتمع فيه الجداليه» فلا مانع من ان يكون فسقا و جدالا بل و كذا المفاخره التى جعلت من التفث فى صحيح معاويه 
المفسر فيه الفسوق بالكذب و السباب» فإنه بعد ذلك بقاصله قال: و اتق المفاخره إلى آخر ما تسمعه إن شاء الله إذ هى أيضا 
ثارة تكون فسوقا إذا كانت على وجه السبء و أخرى لا تكون كذلك, و احتمال تفسير الفسوق بها خاصه- مع انه لا قائل به و 
إن قيل: إنه حكاه الشهيد فى بعض حواشيه- لا شاهد له. فان الصحيح المزبور لم يشتمل على تفسير الفسوق بها. 


و من الغريب ما فى المداركك من ان الجمع بين الصحيحتين يقتضى المصير إلى أن الفسوق هو الكذب خاصه. لاقتضاء الاولى 
نفى المفاخره. و الثانيه نفى السباب 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 7"- من أبواب تروك الإحرام- الحديث 8 و هو روايه معانى الأخبار كما تقدم. 


ضروره عدم كون ذلكك جمعاء إذ هو طرح لكل منهماء و الجمع ما ذكرناه من تحكيم منطوق كل منهما على مفهوم الأخرى: 
فيكون الفسوق عباره عن الكذب و السباب و المفاخره و فيها أيضا بعد ان حكى الإجماع على تحريم الفسوق فى الحج و غيره 
و ان الأصل فيه الآيه قال: و يتحقق الحج بالتلبس بإحرامه؛ بل 


بالتلبس بإحرام عمره التمتع لدخولها فى الحج. و فيه ان المستفاد من الفتاوى و معاقد الإجماعات بل و بعض النصوص (١)كونه‏ 
من محرمات الإحرام و لو للعمره المفرده و لا منافاه بين الحرمه فيه و كونه محرما فى نفسه. كما هو واضح. 


ثم ان الظاهر كونه كغيره من المحرمات فيه التى لا- تقتضى فساده.؛ فما عن المفيد من كون الكذب مفسدا للإحرام واضح 
الضعفء و إن كان قد يستأنس له بملاحظه 


الصحيح (')عن قول الله عز و جل 020و أَبمُوا احج وَ الْعَمْرَة قال: «إتمامهما أن لا رفث و لا فسوق و لا جدال فى الحج؛ 
وقوه عرضلا ادقن المعارء عدم إؤاذه الفساد من علام الاتمام كما هو واف 

وعلن كل حال قل كقايه فده لماوواء 

الحلبى و محمد بن مسلم فى الصحيح (ش):انهما قالا لأبى عبد الل (عليه السلام): أ رأيت إن ابتلى بالفسوق ما عليه؟ قال: 
لم يجعل الله تعالى له حداء يستغفر الله تعالى) 


و لكن قد سمعت ما عن فقه الرضا (عليه السلام)(2)و عن الحسن أنه لا كفاره فى الفسوق سوى الكلا-م الطيب فى الطواف و 
السعى» و فى 


.١ الوسائل- الباب- 7- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 

81 الرسائزح اباي دمن أبرات تروكك الإحرام الحديث 8. 

*- ”3 سوره البقره- الآيه 197. 
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#- ث المستدركك- الباب- -١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث ؟. 


 -‏ الوسائل- الباب- ”7- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ه. 


ج 18ء ص: 04" 


التسرة بالكذب و السباب «واتق المفاخره؛ و عليكك بورع يحجزك عن المعاصى فإن الله عز و جل (1)يقول ١نم‏ ليَقُضُوا 
تَفتَهُم وَ لَيُوقُوا تُذُورَهَعْ وَ لَيِطُوَّهُوا بِالِْئِتِ الْعَتِيق» قال أبو عبد الله (عليه السلام): من التفث أن تتكلم فى إحرامكك بكلام قبيح, 
فإذا دخلت مكه فطفت بالبيت تكلمت بكلام طيبء فان ذلكك كفاره لذلك)» 


» وقد سمعت صحيح على بن جعفر( )عن أخيه (عليه السلام) الذى ذكرناه فى حرمه وطء النساءء و كيف كان فلا فائده مهمه 
فى البحث عن المراد بالفسوق بعد القطع بتحريمه على جميع التفاسير» و عدم وجوب كفاره فيه سوى الاستغفار» و عدم بطلان 
الإحرام به إلا فى النذر و أخويه و نحو ذلكك من الأمور النادره؛ و اللّه العالم. 


[منها الجدال ] 


و الجدال كتابال”)و سنه(ع)و إجماعا بقسميه و هو على ما فى أكثر كتب الأصحاب أو جميعها 
و أكثر النصوص التى تقدم جمله منها قول لا و الله و بلى و الله و منها 


بك معاريه وو كسا نل هاسالت أناعيق الله (عليه السلام) عن رجل يقول: لا لعمرى و هو محرم فقال: ليس بالجدالء انما 
الجدال قول الرجل: لا و الله و بلى و اللّهه و اما قوله: لاها فإنما طلب الاسم و قوله: 


يا هناه فلا بأس به. و أما قوله» لا بل شانيكك فإنه من قول الجاهليه) 


و فى صحيحه الآخر(ع)عنه (عليه السلام) أيضا «و الجدال هو قول الرجل: لا و الله و بلى 


."٠ سوره الحج- الآيه‎ ١-١ 

؟- 7 الوسائل- الباب- ”- من أبواب تروكك الإحرام الحديث 6. 

*- 8 سوره البقره- الآيه *197. 

*- 5 الوسائل- الباب- ”7- من أبواب تروكك الإحرام الحديث .٠‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- ”7- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ”. 

#- 8 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث ”. 


جَ 321 ص: لواو 


و الله و اعلم أن الرجل إذا حلف بثلاث أيمان ولاء فى مقام واحد و هو محرم فقد جادلء فعليه دم يهريقه و يتصدق به و إذا 


حلف يمينا واحده كاذبه فقد جادلء و عليه دم يهريقه و يتصدق به). 


و فى صحيحه الآخر(1)«ان الرجل إذا حلف بثلا.ث أيمان ولاء فى مقام واحد وهو محرم فقد جادلء و عليه حد الجدال دم 


يهريقه و يتصدق بها 

وفى صحيح ابن مسلم (1)عن الباقر (عليه السلام) «سألته عن الجدال فى الحج فقال: إن 

زاد على مرتين فقد وقع عليه الدم» فقيل له الذى يجادل و هو صادق فقال: عليه شاه؛ و الكاذب عليه بقره) 
وفى صحيحه الآخر(')و 


صحيح الحلبى (5)عنه (عليه السلام) أيضا «من ابتلى بالجدال ما عليه؟ قال: إذا جادل يوما مرتين فعلى المصيب دم يهريقه شاه و 
على المخطئ بقره) 


و نحوه غيره» و فى 


خبر ابان بن عثمان (2)عن أبى بصير على ما فى التهذيب قال: «إذا حلف الرجل ثلاث أيمان و هو صادق و هو محرم فعليه دم 
يهريقه» و إذا حلف يمينا واحده كاذبا فقد جادلء فعليه دم يهريقه) 


و رواه فى 

الكافى عن أبى بصير(2)عن أحدهما (عليهما السلام) «إذا حلف ثلاث أيمان متتابعات) 

إلى آخره» و 

خبر أبى بصير الآخر(/ا/عن أبى عبد الله (عليه السلام) «إذا جادل الرجل و هو محرم فكذب متعمدا فعليه جزورا 


و فى خبره (4)الثالث «سألته عن المحرم يريد أن يعمل العمل فيقول 


.5 من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.8 من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث‎ -١ ؟- 7 الوسائل- الباب-‎ 
من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث ؟.‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ” -* 
من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث ؟ عن الصادق عليه السلام.‎ -١ الوسائل- الباب-‎ 5 -* 
.“ من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث‎ -١ ه- ه الوسائل- الباب-‎ 


#- 8 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث 8. 
 -‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث 4. 


مالو سانا خالنات - اد مه أنونانت 2 وكق الاح اهت- الحددت 7 
باب من ابواب تروك الارحرام 1 


جَ يالك ص: فار 


صاحبه: و الله لا تعمله» فيقول: و الله لأعملته؛ فيحالفه مرارا أ يلزمه ما يلزم صاحب الجدال؟ قال: انما أراد بهذا إكرام أخيه؛ انما 


ذلك ما كان فيه معصيه) 

وفى 

خبر يونس بن يعقوب (1)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم يقول: 
لأثر اللاو يلى و اللمو هو ادق علدقى .يقال له 


الى غير ذلكك من النصوص المتفقه كالفتاوى على اعتبار اليمين فى الجدال الذى لا ريب فى تحققه عرفا بدونه ضروره كونه 
الخصومه لا خصوص المتأكده باليمين. 


و لكن فى كشف اللثام و كأنه لا خلاف عندنا فى اختصاص الحرمه بهاء و حكى السيدان الإجماع عليه و يؤيده مع ذلكك أصاله 
البراءه من غيره» بل فى الغنيه و الجدال و هو عندنا قول: لاو الله و بلى و الله بدليل إجماع الطائفه و طريقه الاحتياط و قول 
المخالف: ليس فى لغه العرب ان الجدال هو اليمين ليس بشى ع. لأنه ليس بممتنع أن يقتضى العرف الشرعى ما ليس فى الوضع 
اللغوى كما تقوله فى لفظ الغائط» بل ظاهر الأخير منها بل و سابقه اعتبار الكذبء أو كونه فى معصيه مع ذلكك, 


فلو جادل صادقا لم يكن عليه شى ء» مؤيدا ذلكك بأصل البراءه و بنفى الضرر و الحرج فى الدينء و بأنه ريما وجب عقلا و 
شرعاء إلا ان عموم النص و الفتوى و خصوص نص (0)الكفاره على الصادق بخلافه؛ و لعله لذا قال الجعفى على ما فى الدروس: 
الجدال فاحشه إذا كان كاذبا أو فى معصيه. فإذا قاله مرتين فعليه شاه» بل فى القواعد و فى دفع الدعوى الكاذبه اى بالصيغتين 
اشكالء بل فى كشف اللثام هو- اى عدم الحرمه- الألقوئ؛ و لا يثافيه وجوب الكفازه» و فى الدروس«لو افسطر إلى البميخ 
لإثبات حق أو نفى باطل فالأقرب جوازه؛ و فى 


8 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


8 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ 7-١ 


ج 18 ص: اع" 


الكفاره تردد. أشبهه الانتفاء» و قال ابن الجنيد: «يعفى عن اليمين فى طاعه الله و صله الرحم ما لم يدأب فى ذلك» و ارتضاه 
الفاضلء و تبعه الكركى و ثانى الشهيدين و سبطه و غيرهم. 


و الانصاف عدم خلو ذلكك عن إشكال أو منع مع عدم الوصول إلى حد الضروره التى يباح لها مثله» و خصوصا نفى الكفاره 
المصرح بخلافه فى النصوص المعتبره التى منها يستفاد عدم جوازه من حيث الجدال فى الإحرام؛ لأن الأصل فيها عدم وجوبها 
فيما لا معصيه فيه» نعم قد يشكك فى ثبوتها مع الضروره المزبوره مع احتماله» لأنها من باب الأسباب» و لا ريب فى انه أحوط» و 
كذا الاشكال فيما فى الدروس أيضاء فإنه بعد ان حكى عن بعض الأصحاب تخصيص 


الجدال بهاتين الصيغتين قال: و القول بتعديتها إلى ما يسمى يمينا أشبه. ضروره كونه بعد حمل المطلق فى النصوص على المقيد 
كالاجتهاد فى مقابله النص الحاصر للجدال فيهماء و المصرح بعدم كون قول: لعمر الله و نحوه جدالاء و المعتضد بأصل البراءه و 
نحوه و بالفتاوى و معقد الإجماع المزبور» و يقرب منه ما عن الانتصار و جمل العلم و العمل من انه الحلف بالله الذى هو أعم 
من الصيغتين» بل ربما أيد بعموم لفظ الجدال لكل ما كان فى خصومه. و احتمال الحصر فى الأخبار الإضافيه و التفسير باللفظين 
التخصيص بالرد المؤكد بالحلف بالله لا بغيره» و قول الصادق (عليه السلام) فى حسن معاويه(١)المتقدم‏ و نحوه. إلا ان الجميع 
كما ترى» ضروره ظهور النص و الفتوى و معقد الإجماع فى اختصاص الجدال بما سمعتء و مجرد الاحتمال لا ينافى حجيه 
الظهورة و المراد من إطلقق النصوضن المزيوره البهين التى هئ جخذال؛ و انما أطلقت لأنن المقصود فيها بيان ها يوجب الكفاره 
منها و الفصل بين الصادقه و الكاذيه 


." الوسائل- الباب- 7- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 


اج 18 ص: لاع" 


و بذلكك يظهر لكك ما فى الرياض فإنه بعد ان ذكر عن الأكثر تفسيره بالصيغتين قال: «و فى الغنيه الإجماع عليه» و لكن يحتما 
رجوعه إلى تفسير الجدال بالخصومه المؤكده باليمين بمثل الصيغتين لا إليهماء و عن المرتضى الإجماع عليه أيضا و بمثل ذلكك 
يمكن الجواب عن الصحاح المستفيضه و غيرها المفسره 


للجدال بهما بإراده الرد بذلك على من جعل الجدال مطلق الخصومه لا الخصومه المؤكده باليمين و لو مطلقهاء و ربما يستفاد 
ذلك م 
ور 


الصحيح (١):عن‏ المحرم يريد العمل فيقول له صاحبه: و اللّهِ لا تعمله) 


الى آخره؛ فان تعليل نفى الجدال بذلكك دون فقد الصيغتين أوضح شاهد على انه لولا اراده الإكرام لثبت الجدال بمطلق و الله 
كما هو فرض السؤالء و على هذا فيقوى القول بأنه مطلق الحلف بالله تعالى و ما يسمى يمينا كما عليه الماتن هنا و الشهيد فى 
الدروس» الى آخره؛ إذ قد سمعت عباره الغنيه التى يبعد فيها الاحتمال المزبور ان لم يكن ممتنعاء و على تقديره فهو احتمال لا 
يصلح للاستدلال على ما ذكره؛ و التعليل فى الصحيح المزبور لا ينافى وجود عله أخرى, على انه قد فقد لفظ لا أو بلى» و يمكن 
عدم اعتبارهماء فلا يثبت به مطلق ما يسمى يميناء على انكك قد سمعت ما فى الغنيه من كونه وضعا شرعياء فلا يبعد اعتبار 


خصوصه. نعم لا يعتبر لفظ لا و بلى نحو 
قوله (عليه السلام)50): «انما الطلاق أنت طالق» 


فإن صيغه القسم هو قول و الله واما لا-و بلى فهو المقسوم عليه» فلا يعتبر خصوص اللفظين فى مؤداه و لو بشهاده الصحيح 
المزبور» بل يكفى الفارسيه و نحوها فيه وان لم تكف فى لفظ الجلاله» فتأمل جيدا. 


| الوسائل دالنافب ##ددمن أبوات تروكك الإحرام- الحديث 7. 
؟- ؟ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب مقدمات الطلاق- الحديث ” من كتاب الطلاق. 


ج 18 ص: عاع" 


بل قد يشكل ما عن ظاهر الدروس و المنتهى و التذكره من العموم لما يكون خصومه و غيره بعدم صدق الجدال بدونهاء بل لعل 
قوله: لا و الله و بلى و الله إشاره إلى ذلكك» فان المراد النفى من واحد و الإثبات من آخرء و من هنا جزم فى الدروس بأنه لا 
كفاره فى اللغو من ذلكك» لأنه كالساهى. 


ثم ان الظاهر عدم اعتبار وقوع الأمرين فى تحقق الجدالء فيكفى أحدهما وفاقا لجماعه منهم الفاضل الأصبهانى حاكيا له عن 
المنتهى و التذكرهء بل قال: 
و به قطع فى التحرير» و لعله للصدق عرفا بعد معلوميه إراده ما ذكرناه منهماء لا ان قولهما معا من الواحد أو من الاثنين معتبر فى 


الجداله #البقس يما كربا كررق التعذال اللحلك الله بالفتيعة السعنيوسيه لامظلق النيوى ولا عرهادو اطق لعل بالل ونان 
لم يكن بالصيغه المزيوره؛ و بقى الكلام فى الكفاره و يأتى البحث عنها ان شاء اللّهه و اللّهِ العالم. 


[منها قتل هوام الجسد] 


نحوها مباشره أو تسبيبا بالزئيق و نحوه» وفاقا للمشهورء نقلا فى المداركك و الذخيره و ان كنا لم نتحققها فى العنوان المزبور» 
كما لم نتحققه فى شى ء مما وصل إلينا من النصوص.ء نعم فى 


صحيح حماد بن عيسى (١)«سألت‏ أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم يبين القمله عن جسده فيلقيها قال: يطعم مكانها طعاما 
و نحوه صحيح ابن مسلم (7)عنه (عليه السلام) أيضاء و ستسمع ما فى صحيح حريز( )و غيره فى 


.١ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ -١0 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ؟.‎ -١0 ؟- 7 الوسائل- الباب-‎ 


*- ” الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث .١‏ 


ج 18 ص: لدع" 


جواز إزاله الشعر للقمل» و 


قال هو (عليه السلام) أيضا فى حسن ابن أبى العلاء(1): «فى المحرم لا ينزع القمله من جسده و لا من ثوبه متعمداء و من فعل 
شيئا من ذلكك خطأ فليطعم مكانها طعاما قبضه بيده) 


اللهم إلا ان يقال ان القتل اولى من الإلقاء و النزع» و فى كشف اللثام «و إذا وجبت الكفاره بالقتل خطأ ففى العمد أولى» و فيه ان 
الموجوة فى تسكه معتيرة دو ان قعل بالعيق المهملة: و الأمن سهل أو سند إلى 


خبر أبى الجارود(؟)المنجبر بالشهره المزبوره سأل رجل أبا جعفر (عليه السلام) «عن رجل قتل قمله و هو محرم قال: بئسما صنع» 
قال: 


فما فداؤها؟ قال: لا فداء لها» 

صحيح زراره(0)«سألته عن المحرم هل يحكك رأسه أو يغتسل بالماء قال: يحكك رأسه ما لم يتعمد قتل دابه» و لا بأس بأن يغتسل 
بالماء و يصب على رأسه ما لم يكن ملبداء فان كان ملبدا فلا يفيض على رأسه الماء إلا من الاحتلام» 

الظاهر فى إراده القمل و نحوه من الدابه فيه. 

صحيح معاويه(ع)عنه (عليه السلام) أيضا المحكى عن المقنع الفتوى بمضمونه. قال: «إذا أحرمت فاتق قتل الدواب كلها إلا 
الأفعى و العقرب و الفأره) 


مؤيدا ذلكك كله بمنافاته لعدم الترفه المراد من المحرم الذى هو 


.” من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

؟- ” الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ١‏ 

*- 7 ذكر صدره فى الوسائل فى الباب ”1 من أبواب تروكث الإحرام الحديث 5 و ذيله فى الباب ه/ منها الحديث ". 

ع- ع الوسائل- الباب- -8١‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ؟ و فيه« ثم اتق» إلا أن الموجود فى الكافى ج ‏ ص 27" الطبع 
الحديث كما فى الجواهر. 
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أشعث أغبر» بل لعل ما عن النهايه و السرائر من انه لا يجوز قتل شى ء من الدواب يشملها أيضاء و كذا ما عن الكافى «ان مما 
يجتنبه المحرم قتل شى ء من الحيوان عدا الحيه و العقرب و الفأره و الغراب ما لم يخف شيئا منه بل عن المبسوط ١لا‏ يجوز له 
قتل شى ء من القمل و البراغيث و ما أشبههما) و لكن مع 


ذلك كله جوز ابن حمزه قتل القمل إذا كان على البدن مع تحريم إلقائه عنه» و لعله للأصل و 
صحيح معاويه(١)سأل‏ الصادق (عليه السلام) «ما تقول فى محرم قتل قمله؟ 

قال: لا شىء عليه فى القملء و لا ينبغى ان يتعمد قتلها)» 

بناء على إراده الكراهه من قوله: «لا ينبغى» فيه» مضافا إلى عموم لا شى ء فيه للعقاب أيضاء و 
صحيحه الآخر(؟)عنه (عليه السلام) أيضا «لا بأس بقتل القمله فى الحرم و غيره» 

و مرسل ابن فضال (0«لا بأس بقتل البرغوث و القمله و البقه فى الحرم) 


بعد منع أولويه القتل من الإلقاء المصرح به فى النصوص المزبوره؛ و على تقديرها فهى معارضه بالنصوص المزبوره التى 


خبر مره مولى خالد(2)انه سأل الصادق (عليه السلام) «عن المحرم يلقى القمله فقال: ألقوها أبعدها الله غير محموده و لا مفقوده) 


و ظهور الصحيح الأخير فى كون المستثنى منه من جنس المستثنى؛ فلا يشمل محل النزاع» كل ذلك مضافا إلى موافقه نصوص 
الحرمه للعامه ببخلاق نصوص الجواز. 


و فيه أن الأصل مقطوع بظاهر خبر أبى الجارود و صحيح زراره المنجبر سند أولهما بما عرفتء بل لهما يتعين حمل الا ينبغى) 
فى الصحيح الأول على إراده الحرمه؛ و إراده عدم الكفاره من لا شى ء فيه بناء على استحبابهاء كما ان لهما 


.7 الوسائل- الباب- 1/8- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 
.7 ؟ الوسائل- الباب- 85- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -7 
.6 الوسائل- الباب- 85- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ” -* 
.8 الوسائل- الباب- 1/8- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ 5 -* 
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أيضا ينبغى تخصيص الآخر و المرسل بغير المحرم» خصوصا بعد معلوميه شذوذ خلاف ابن حمزه الذى قد سمعت اشتراطه 
الجواز بما إذا كان على البدن, مع أن مقتضى النصوص المزبوره الجواز مطلقا فهى أيضا شاذه لا عامل بها على إطلاقها كما أن 
قوله: «شاذ) لا مستند له بخصوصه. و الأ-ولويه المزيوره واضحه الوجه ضروره عدم النهى عن الإلقاء إلا للتعريض لتلفهاء أو 
لاقتضائه الترفه أو لنحو ذلك مما هو متحقق فى القتل» و لا ينافيها الفرق فى الكفاره إن قلنا به كوضوح منع المعارضه المزبوره» 
خصوصا بعد ظهور اتفاق الأصحاب على حرمه الإلقاءء بل عن ابن زهره نفى الخلا.ف عنهء مضافا إلى النصوص السابقه 
المصرحه بذلكك و بوجوب الفداءء و الآتيه على وجه لا يعارضها الخبر المزبور المحتمل لصوره الإيذاء» بل قيل يمكن أن يكون 
ألفوها بالفاء من الأ-لفه أى لا تلقوها و إن كان بعيداء و دعوى ظهور كون المستثنى منه بجنس المستثنى على وجه يقتضى 
تخصيص العام واضحه المنع أيضا خصوصا بعد ما عرفت من إطلاق الدابه فى الصحيح الآخر على ما يشمل القمل؛ و الخلاف 
للعامه لا يجدى فى مقابله عمل الخاصه. 


و بذلك يظهر لكك حرمه قتل القمل و إلقائه» و اقتصار جماعه من القدماء على الثانى لا يقتضى إباحتهم الأول» بل يمكن 
اكتفاؤهم بذكره عنه» بل الظاهر إلحاق غيره به لمفهوم صحيح زراره السابق و غيره فى القتل» أما الإلقاء فقد يشكل إن لم يفهم 
بالفحوى منه بما تسمعه من النص الصريح فى جوازه عموما(١)فى‏ الدواب و خصوصا( ")فى بعضهاء اللهم إلا ان يقال إن حرمه 
إلقاء القمل لأنها من الجسد كما تسمع التصريح به فى صحيح معاويه(”'او غيره» و غالب هوام الجسد كذلكك, 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 1/8- من أبواب تروك الإحرام الحديث ه. 
87 الوسائل ت:الباتت ولادهن أبؤات تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 


*- ” الوسائل- الباب- 1/8- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ه. 
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لكن قد يتوقف فى الصؤاب الذى هو بيض القمل باعتبار أنه ليس دابه اللهم إلا أن يقال إنه من التابع للقمل فى كونه من 
الجسد. 


نعم يقوى عدم كون البرغوث منهاء خلافا لبعضهم, و عن القاضى حرمه قتله و البق و ما أشبه ذلكك إذا كان فى الحرم» و جوزه 
فى غيره» و عن ابن زهره يحرم عليه أن يقتل شيئا من الجراد و الزنابير مع الاختيار» فأما البق و البراغيث فلا بأس أن يقتل فى غير 
الحرم» و عن ابن سعيد لا يقتل المحرم البق و البرغوث فى الحرم, و لا بأس به فى الحلء مع إطلاقه قبل ذلكك حرمه قتل القمل و 


البرغوث عليه و لعل الأقوى حل قتله مع قصده إياه أو إيذائه له كما دل عليه 

خبر زراره(١)عن‏ أحدهما (عليهما السلام) «سألته عن المحرم يقتل البقه و البرغوث إذا أراده قال: نعم) 

وعن نسخه (إذا رآه» و 

الصحيح 72)المروى عن آخر السرائر ««اعن المحرم يقتل البقه و البرغوث إذا آذاه قال: نعم) 

أما إذا لم يؤذه فالأحوط ان لم يكن أقوى عدم قتلهه و خصوصا إذا كان فى الحرمء للعموم فى الصحيح السابق الذى لا يقاومه 
المرسل المزبور على وجه يخصص به. 

و كيف كان فلا خلاف ولا إشكال فى أنه يجوز نقله اى هوام الجسد من القمل و نحوه من مكان إلى آخر من جسده مساو 
للأول أو أحرز منه؛ للأصل و 

قول الصادق (عليه السلام) فى الصحيح (02: «المحرم يلقى عنه الدواب كلها إلا القمله فإنها من جسده. فإذا أراد أن يحوله من 
مكان إلى مكان فلا يضره) 


بل مقتضى إطلاقه عدم اشتراط كون المنقول اليه كالمنقول عنه أو أحرز كما صرح 


1-1 الوسائلالباب- هلمن أبوابت تروكك الإحرام- الحديث ". 
”- ” الوسائل- الباب- 1/8- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 7. 


مك # الوسائل- البابت #لأنامن أبوات تروكك الإحرام- الحديث ه. 
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به بعضهمء و إن كان هو أحوطء نعم قد يقال باعتبار تحويله إلى مكان غير معرض فيه للسقوطء لأنه فى معنى الإلقاء؛ و الله 


العالم. 


و كذا يجوز إلقاء القراد و الحلم بفتح الحاء و اللا.م جمع حلمه كذلك. و هو القراد العظيم كما عن الجوهرىء و فى كشف 
اللشام عن الأصمعى أول ما يكون القراد يكون قمقاماء ثم جمناناء ثم قراداء ثم حلماء و لكن ستسمع ما فى الخبر من المنافاه 
لذلكك. 


صحيح اب اسنان 9 سال الصادق (عليه السلام) «أرأيت إن وجدت على قرادا أو حلمه أطرحهما فقال: نعم و صغار لهماء أنهما 


رقيا فى غير مرقاهما». 

بل و عن بعيره فى القراد كما صرح به غير واحد بل لا أجد فيه خلافا للأصل و الأخبار الكثيره التى لا معارض لهاء منها 
قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه50): «إن ألقى المحرم القراد عن بعيره فلا بأسء و لا يلقى الحلمه) 

وفى 

حسن حريز0 ان القراد ليس من البعير» و الحلمه من البعير بمنزله القمله من جسدكك فلا تلقهاء و ال القراد) 

و خبر عمر بن يزيد0اقال: «لا بأس أن تنزع القراد عن بعيركك و لا ترم الحلمه) 


و منها يستفاد عدم جواز إلقاء الحلمه كما عن الشيخ و جماعه» خلافا للمحكى عن الأكثر فيجوز للأصل المقطوع بما عرفت» و 
الصحيح الأول الظاهر فى النفسء بل قيل ظاهر التعليل فيه يقتضى المنع 


.١ الوسائل- الباب- 1/4- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
.١ من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ -8١ الوسائل- الباب-‎ ” -” 
.7 من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ -8١ الوسائل- الباب-‎ ” -* 
.6 من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ -8١ ع- ع الوسائل- الباب-‎ 
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عنه فى البعير» بل فى الرياض و ربما يستفاد منه المنع عن إلقاء كل ما يرقى فى الجسد من نحو البرغوث. و لعله المراد عن هوام 
الجسد فى نحو المتن» فيتضح له المستند و لا يضر تخالف حكم المتن و النص فى الإ-طراح و القتل» لاحتمال التعدى من 
أحدهما إلى الآدخر بفحوى الخطاب كما صرح به جمعء و فيه أن المراد من التعليل عدم اعتياد الجسد لذلكك غالبا بخلاف 
القمل و نحوه؛ فلا وجه حينئذ لاستفاده كون البرغوث أيضا من هوام الجسد باعتبار كونه يرقىء و إلا لكان البق منه أيضاء فلا 


ريب فى خروج البرغوث عن ذلك كما عرفت الكلام فيه. 

نعم قد يظهر من تعليل الفرق بين القراد و الحلمه عدم إلقاء ما يتكون من الجسد و إن كان لم يظهر لنا وجه الحكمه فيه» لكن 
أبا عبد الرحمن (١)سأل‏ الصادق (عليه السلام) «عن المحرم يعالج دبر الجمل فقال: يلقى عنه الدواب و لا يدميه) 

و يمكن حمله على صوره المعالجه و خوف الضرر من البقاء» كما يمكن حمل كلام الأكثر على الحلم الذى هو من القراد. 
لإطلاق الأدله» لا المتكون من جسد البعير الذى قد صرحت به النصوص المزبوره؛ و الله العالم. 

[منها لبس الخاتم للزينه] 

و يحرم لبس الخاتم للزينه كما قطع به الأكثر على ما فى كشف اللثام بل فى الذخيره فى شرح قوله فى الإرشاد: «و لبس الخاتم 
للزينه لا للسنه» قال: 

لآ اغرق خلاقا بين الأصحاب فى الحكمين المذكورين و إن كان فيه ما ستعرف» ل 

خبر مسمع (1)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «سألته أ يلبس المحرم الخاتم؟ قال: لا يلبسه للزينه) 


المنجبر بما عرفتء و المعتضد بالتعليل فى صحيحى حماد( )و حريز(0) 


.8 من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -8١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.6 ؟- 7 الوسائل- الباب- 68- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ 
.١ الوسائل- الباب- #- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ” -* 
.6 ع- 5 الوسائل- الباب- 7#- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ 
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المتقدمين سابقا فى الاكتحال بالسواد و النظر فى المرآهء 

و بالمرسل (1١)فى‏ الكافى «لا يلبسه للزينه) 

و بما ورد من كون الحاج أشعث أغبر و غير ذلكك مما يدل على عدم الترفه للحاج المنافى للزينه. 

نعم لا خلاف أجده فى أنه يجوز لغير الزينه كالسنه و نحوها للأصل و المفهوم السابق و إطلاق 

قول أبى الحسن (عليه السلام) فى خبر نجيح (5): «لا بأس بلبس الخاتم للمحرم) 

المقتصر فى تقيبده على خصوص ما كان للزينه» بل فى 

صحيح ابن بزيع 00«رأيت العبد الصالح (عليه السلام) و هو محرم و عليه خاتم و هو يطوف طواف الفريضه) 


الذى ينبغى حمله على غير الزينه» و على كل حال فلا ريب فى أن ذلكك اولى من احتمال الجمع بين النصوص بالكراهه كما هو 
خيره المصنف فى النافع» بل هو المحكى عن الجامع أيضا من وجوه. منها الموافقه للشهره بين الأصحابء هذاء و فى الذخيره 
الظاهر أن المرجع فى التفرقه بين ما كان للسنه أو للزينه إلى القصد كما قاله جماعه من الأصحابء إذ ليس هاهنا هيئه تختص 
بإحداهما دون الأخرىء و نحوه فى المسالكك و حاشيه الكركىء و لا بأس به. و لا ينافى ذلكك تعليل الكحل المقتضى حرمه كل 
زينه و إن لم تكن مقصوده بعد تخصيصه بالمفروض لقوه دلا-لته و انجباره بفتوى الأصحابء نعم يمكن دعوى الحرمه فى 
المشتركك مع قصد الزينه و إن قصد معها غيرها على وجه الضمء بل و على وجه الاستقلاليه 


أيضاء اما إذا كانا معا العله فقد يقال بالجوازء للأصل بعد عدم صدق اللبس للزينه» و الله العالم. 


و لبس المرأه الحلى و لو المعتاد للزينه كما صرح به غير واحد 


.7 الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 
.١ ؟ الوسائل- الباب- 8#- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ -” 
." الوسائل- الباب- 6#- من أبواب تروك الإحرام الحديث‎ ” -* 
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بل لعله المشهورء بل فى المداركك نفى الاشكال فيه» و لعله للمفهوم السابق المعتضد بما سمعتء و بمفهوم 

صحيح ابن مسلم (١)عن‏ أبى عبد الله (علية السلام) #المحرمه تلبس الحلى كله إلا حليا مشهورا للزيئهة 

و حسن الكاهلى (7)عنه (عليه السلام) أيضا «تلبس المرأه المحرمه الحلى كله إلا القرط المشهور و القلاده المشهوره) 


بناء على أن الزينه لا تكون إلا بالمشهور اى الظاهرء و إلا أشكل الاستدلال بهما على تمام المقصودء بل الأولى منافيه له» ضروره 
اقتضائها التقييد للمقيد» فيكون الممنوع خصوص المشهور للزينه لا غيره» إلا أنه يسهل الخطب عدم قائل بذلك» فوجب حمله 
غلى جاالا يناف ها دل على اقحرريه نظلا للحدي سقنو اك مقنافا إل ماع تعس 


خبر النضر بن سويد0)عن أبى الحسن (عليه السلام) «سألته عن المرأه المحرمه أى شىء 


تلبس من الثياب؟ قال: تلبس الثياب كلها إلا المصبوغه بالزعفران و الورسء و لا تلبس القفازين» و لا حليا تتزين به لزوجهاء ولا 
تكتحل إلا من عله و لا تمس طيباء و لا تلبس حليا و لا فرنداء و لا بأس بالعلم فى الثوب» 


وأماعدم لبسها مالم يعتد لبسه منه ففى المتن على الا-ولى و لعله يرجع إلى ما فى النافع و محكى الاقتصاد و الاستبصار و 
التهذيب و الجمل و العقود و الجامع من أنه مكروه, و فى القواعد و عن النهايه و المبسوط و السرائر الحرمه» بل فى المسالكك 
أنه المشهور, لمفهوم 


قول الصادق (عليه السلام) في صحيح حريزلع): «إذا كان للمرأه حلى لم تحدثه للإحرام لم يرع عنها») 


و قوله (عليه السلام) فى حسن الحلبى (8): «المحرمه لا تلبس الحلى و لا المصبغات إلا صبغا لا يردع» 


.8 الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
.8 الوسائل تالبايت وعد هن أبوات تروكك الإحرام- الحديث‎ #1 
." الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ” -* 
.4 ع- ع الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ 


ه- ه الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ؟. 


اج 18 ص: “اال 

كإطلاق 

قول أبى الحسن (عليه السلام) فى خبر النضر: «لا تلبس حليا) 

و ما عساه يشعر به صحيح ابن الحجاج الآتى(١).‏ 

و لعل الكراهه مع فرض عدم قصد الزينه للأصل و إطلاق ما دل على جواز لبسها الحلى» و خصوص 
خبر مصدق بن صدقه70): «تلبس المحرمه الخاتم من ذهب» 

و صحيح يعقوب بن شعيب (02)١تلبس‏ المسكك و الخلخالين) 


سيما بعد انسياق قصد الزينه فى غير المعتاد من مفهوم الأول و ما تسمعه من كراهه المصبغات فى الثانى» و لعل التحقيق حرمته 
عليها إذا كان زينه عرفا و إن لم تقصده. لما سمعته من مفهوم تعليل الكحل و المرآه. و لا ينافيه 


قوله (عليه السلام)(6): «تتزين به لزوجها؛ 


بناء على ظهوره فى القصدء إذ هو بعد تسليمه يكون أحد الافراد و لا مفهوم له معتد به يصلح للمعارضه. و حينئذ يكون المحرم 
عليها كلما قصدت به الزينه حال الإحرام و لو المعتاد» و كلما كان زينه فى نفسه و ان لم تقصده. 


و كيف كان ف لا بأس بما كان معتادا لها و لم تقصد به الزينه بلا خلاف أجده فيه» بل فى كشف اللثام الاتفاق عليه» و فى 


صحيح ابن الحجاج (2)«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن المرأه يكون عليها الحلى و الخلخال و المسكه و القرطان من الذهب 
و الورق تحرم فيه و هو عليها وقد كانت تلبسه فى بيتها قبل حجها أ تنزعه إذا أحرمت أو تتركه على حاله؟ قال: تحرم فيه و 
تلبسه من غير أن تظهره للرجال فى مركبها و مسيرها» 


و لكن يدل على أنه يحرم عليها إظهاره لزوجها كما هو صريح الفاضل و ظاهر المحكى عن الشيخ و الحلى؛ و لعله 


.١ الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
الوسائل- الباب- 59- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 0 عن مصدق بن صدقه عن عمار بن موسى.‎ 7-١ 
,/ الوسائل- الباب- 88--من أبواب تروكك الإحرام - الحديث‎ " -* 
.” ع- * الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ 
.١ ه- ه الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ 


اج 18 ص: ع/ا" 


لما سمعته فى خبر النضرء إلا انه لا ينافى إطلاق الصحيح المزبور الشامل له و لغيره من الرجال و لو الخادمء و لا بأس به و إن 
كان هو محرما قبل الإسحرام؛ نعم هو دال على عدم البأس فى إحرامها بما كانت لابسه له و إن كان من الزينه» إلا أن الممنوع 
بمقتضى صحيح حريز السابق إحداث الزينه فى حال الإحرام لا الإحرام حالهاء و كونه كذلك فى غيره من الموانع لا يقتضى 
كونه كذلك هنا بعد النصوص المزبوره التى لا ينافيها تعليل الكحل أيضا الذى هو إحداث زينه أيضا بل و لا صحيح ابن مسلم 
و حسن الكاهلى الذين يمكن اراده التزين بما تلبسه من الحلى لزوجها من الشهره فيهما لا نفس لبس الحلى و ان لم تحصل به 
زينه» لستره مثلا بشى ء أو غيره؛ و على كل حال يكون الحاصل حرمه إحداث الزينه لها حال 


التختم للزينه و لبس المرأه ما لم تعتده من الحلى و إظهار المعتاد منه للزوج» فتأمل جيدا فإن المسأله فى غايه التشويش فى 
كلامهم, و الله العالم. 


[منها استعمال دهن فيه طيب ] 


و استعمال دهن فيه طيب فإنه محرم بعد الإحرام بلا خلاف و لا إشكال بل فى المنتهى أجمع علماؤنا على انه يحرم الادهان فى 
حال الإ-حرام بالأدهان الطيبه كدهن الورد و البان و الزيبق» و هو قول عامه أهل العلم؛ و تجب له الفديه إجماعا و يمكن حمل 
كلام المصنف و غيره على إراده الادهان مما ذكروه من الاستعمال» خصوصا بعد اقتصار النصوص هنا على الادهان, فيبقى الشم 
حينئذ خارجا عن البحث هناء و حينئذ فالبحث فيه على ما عرفت سابقا من عموم الطيب و خصوصه و يحتمل خروج الادهان كما 


أشرنا إليه شابقاء د لعل الأول أولى: 


و على كل حال فلا إشكال كما لا خلاف فى حرمه الادهان به بعده بل أو قبله إذا كان ريحه يبقى إلى الإحرام كما فى القواعد 
و محكى النهايه و السرائر 


بل فى المداركك نسبته إلى الأكثرء لحرمه الطيب للمحرم ابتداء و استدامه» و ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى حسن الحلبى و صحيحه (0: «لا تدهن حين تريد أن تحرم بدهن فيه مسكك و لا عنبر من أجل أن 
رائحته تبقى فى رأسكك بعد ما تحرم» و ادهن بما شئت من الدهن حين تريد أن تحرم, فإذا أحرمت فقد حرم عليكك الدهن حتى 


تحل» 


و خبر على بن أبى حمزه(1)«سألته عن الرجل يدهن بدهن فيه طيب و هو يريد أن يحرم فقال: لا تدهن حين تريد أن تحرم 
بدهن فيه مسككء و لا عنبر يبقى ريحه فى رأسكك بعد ما تحرم» وادهن بما شئت حين تريد أن تحرم قبل الغسل و بعده. فإذا 
أحرمت فقد حرم عليكك الدهن حتى تحل' 


خلافا للمحكى عن الجمل و العقود و الوسيله و المهذب من الكراهه. لجوازه ما دام محلات غايته وجوب الإلزاله فورا بعد 


نعم لا بأس بغير المطيب قبل الإحرام» بل عن التذكره الإجماع عليه؛ بل و لا به إذا لم تبق رائحته للأصل و النصوص. بل ظاهرها 
كالفتاوى عدم الفرق بين ما تبقى عينه و غيره» فما عن بعضهم من احتمال المنع فى الأول قياسا على المطيب واضح الضعفء ثم 
لا يخفى عليكك أن تحريم الادهان بالمطيب الذى يبقى أثره انما يتحقق مع وجوب الإحرام و تضيق وقته. و إلا لم يكن الادهان 


محرما و ان حرم إنشاء الإحرام قبل زوال أثره كما هو واضح. 

و كذا لا يجوز للمحرم الادهان ب ما ليس بمطيب من الدهن اختيارا بعد الإحرام وفاقا 

للمشهور» بل عن ظاهر الخلاف الإجماع عليه» لما سمعته من النهى عنه فى النصوص المزبوره؛ مضافا إلى ما تقدم سابقا من 
قول الصادق (عليه السلام) فى حسن معاويه00: «لا تمس شيئا من الطيب و أنت 

.١ الوسائل- الباب- 75- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 


5 الوبناء زه الناييت وكين ابوت تروكك الإحرام الحديث ". 
*- ” الوسائل- الباب- 75- من أبواب تروكك الإحرام الحديث 7. 


اج 18 ص: عا" 
محرم ولا من الدهن» 


و غيره من كون الحاج أشعث أغبر و نحوه خلافا لصريح المفيد و ظاهر المحكى عن الجمل و العقود و الكافى و المراسم 
للأصل المقطوع بما سمعت 


وصح ابن مسلم 00)عن أحدهينا (عليهما السلام) «سألته عن محرم تشفقت يداه فقال: يدهنهما بزيت أو سمن أو إهاله) 
لصحي انام [كاعن أبن عبد الله (عليه السلام) «إذا خرج بالمحرم الجراح أو الدمل فليبطه و ليداوه بسمن أو زيت» 


الظاهرين فى حال الاضطرار الذى أشار إليه المصنف بقوله و يجوز اضطرارا بل لا أجد فيه خلافا بل الإجماع بقسميه عليه و لما 
نص من الأخبار على جواز الادهان بعد الغسل قبل الإحرام» كك 


صحيح الحسين بن أبى العلاء()سأل الصادق (عليه السلام) اعن الرجل المحرم يدهن بعل الغسل قال: نعم» قال: 


فأدهنا عنده بسليخه بان» و ذكر أن أباه كان يدهن بعد أن يغتسل للإحرام, و أنه يدهن بالدهن ما لم يكن فيه غاليه أو دهنا فيه 
مسكك أو عنبر) 


بناء على كون الظاهر بقاؤه عليه إلى الإحرام و تساوى الابتداء و الاستدامه» و هما معا ممنوعان نعم قد تستفاد الكراهه من 


صحيح ابن مسلم (شاقال أبو عبد الله (عليه السلام): «لا بأس بأن يدهن الرجل قبل أن يغتسل للإحرام و بعده» و كان يكره الدهن 
الخاثر الذى يبقى)». 


هذا كله فى الادهان بغير المطيب, أما أكله فلا إشكال فى جوازه اختيارا 


.7 من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.١ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ” -” 
.6 من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ -١٠ الوسائل- الباب-‎ ” -* 
.8 من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ -7٠ ع- 5 الوسائل- الباب-‎ 


ه- ه الوسائل- الباب- -7٠‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث ”. 


للأصلء بل الإجماع بقسميه, و لا فديه بالادهان به و إن أثم للأصلء بخلاف المطيب فتجب و إن اضطر اليه على ما ذكره 
الفاضل و غيره» بل قد سمعت دعوى الإجماع منه على أصل وجوبهاء ل 


فعليه دم شاه) 


و يأتى إن شاء الله قمام الكلام فيه. 
[منها إزاله الشعر] 


و إزاله الشعر قليله و كثيره حتى الشعره و نصفها عن الرأس أو اللحيه أو الإبط أو غيرها بالحلق أو القص أو النتف أو النوره أو 
غيرها بلا خلااف أجده فيه» بل الإجماع بقسميه عليه» بل فى التذكره و المنتهى إجماع العلماء» مضافا الى كون بعض أفراده 
ترقينادو إلى قولة مالك كار لذ تخلترا رُؤُمِكمْ حَتّى بَثلع الَْدَىُ تحن إلى مفهوم قوله تعالى (0)أيضا اقَمَنْ كان مِنْكُمْ 
مريضاً َو بِهِ أذىٌ مِنْ رَأْسِهِ قَِذْيةُ مِنْ يام أؤ صَدَقَهِ أَوْ نُسْكك» و إلى 


قول أبى جعفر (عليه السلام) فى صحيح زراره(5): «من حلق أو نتف إبطه ناسيا أو ساهيا أو جاهلا- فلا شىء عليه» و من فعله 


متعمدا فعليه دم 

و حوره 

صحيحه الآخر(ش)عنه (عليه السلام) أيضاء و الصادق (عليه السلام) فى صحيح حريز(2):إذا نتف الرجل إبطيه بعد الإحرام فعليه 
م6 

وفى 

حسن الحلبى (/0«ان نتف المحرم من شعر لحيته و غيرها شيئا 

.5 الوسائل- الباب- *- من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 

؟- 7 سوره البقره- الآيه 197. 

*- ”3 سوره البقره- الآيه 197. 

5- 5 الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث .١‏ 


#- 8 الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث .١‏ 


- / الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث 4. 


اج 8 ص: 7/8 

فعليه أن يطعم مسكينا فى يده) 

بناء على اقتضاء وجوب الفديه الإثم بالفعل» و فى 

صحيح معاويه(١)«سألت‏ أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم كيف يحكك رأسه؟ 

قال: بأظافيره ما لم يدم أو يقطع الشعر) 

وفى 

صحيح الحلبى (01)«سألته (عليه السلام) أيضا عن المحرم يحتجم قال: لا إلا أن لا يجد بدا فليحتجم و لا يحلق مكان المحاجم' 
وفى 

خبر عمر بن يزيد0)عنه (عليه السلام) أيضا «لا بأس بحكك الرأس و اللحيه ما لم يلق الشعرء و يحكك الجسد ما لم يدمها. 


و غير ذلكك من النصوصء نعم مع الضروره من أذيه قمل أو قروح أو صداع أو حر أو غير ذلكك لا إثم بلا خلاف أجده فيه» بل 
الإجماع بقسميه عليه» مضافا إلى الأصل و عموم أدلتها و إلى 


نفى العسر و الحرج و الضرر و الضرار و الآيه50)و 


صحيح حريز(ه)عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «مر رسول اللَّه (صلى الله عليه و آله) على كعب بن عجزه الأنصارى و 
القمل يتناثر من رأسه فقال: أ تؤذيكك هوامكك؟ فقال: نعم؛ فتزلت الآيهء فأمره رسول الله (صلى الله عليه و آله) بحلق رأسه و 
جعل عليه الصيام ثلاثه أيام» و الصدقه على سته مساكين؛ لكل مسكين مدانء و النسكك شاه- و قال أبو عبد الله (عليه السلام)-: 
و كل شىء فى القرآن «أوا فصاحبه بالخيار يختار ما شاءء و كل شىء فى القرآن فان لم يجد كذا فعليه كذا فالأول الخيار) 


اى هو المختار و ما بعده عوض عنه مع عدم إمكانه» و 


فى الفقيه (ع) 


.١ الوسائل- الباب- #/- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 

؟- ؟ الوسائل-البانت- #عدمن أبواف تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 

*- ” الوسائل- الباب- #ا/ا- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 7. 

ع- ع سوره البقره- الآيه 197. 

ه- ه الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث .١‏ 


8-ث# الوسانا-النات 2ت ادن أو ان .نقة كفاذات الاحاام الحديئة ع 
0 من ابواب بفيه كفارات الاحرام الحدر 


اج 18 ص: 4لا" 


امر النبى (صلى الله عليه و آله) على كعب بن.عجره الأنصارى وهو محرم وقد أكل القمل رأسه و حاجبيه و عينيه فقال رسول 
اللّهِ (صلى اللَّه عليه و آله): ما كنت أرى أن الأمر يبلغ ما أرى فأمره فنسكك عنه نسكاء و حلق رأسه يقول الله تعالى «قَمَنْ كان 
منكم) الآيه فالصيام ثلاثه أيام؛ و الصدقه على سته مساكين» لكل مسكين 


صاع من تمر و النسكك شاه لا يطعم منها أحدا إلا المساكين» 


و خبر عمر بن يزيد(1)عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «قال الله تعالى فى كتابه «هَمَنْ كانّ مِنْكُمْ) الآيهء فمن عرض له أذى 
أو وجع فتعاطى بما لا ينبغى للمحرم إذا كان صحيحا فالصيام ثلاثه أيام» و الصدقه على عشره مساكين يشبعهم من الطعام؛ و 
النسكك شاه يذبحها فيأكل و يطعم, و انما عليه واحد من ذلكك» 


الى غير ذلك من النصوص. 


لكن فى المنتهى لو كان له عذر من مرض أو وقع فى رأسه قمل أو غير ذلكك من أنواع الأ-ذى جاز له الحلق إجماعا للاايه و 
للأحاديث السابقه» ثم ينظر فان كان الضرر اللاحق به من نفس الشعر فلا فديه عليه» كما لو نبت فى عينيه أو نزل شعر حاجبيه 
بحيث يمنعه الإبصار, لأ-ن الشعر أضر به. فكان له إزاله ضرره كالصيد إذا صال عليهء و إن كان الأذى من غير الشعر لكن لا 
يتمكن من إزاله الأذى إلا بحلق الشعر كالقمل و القروح برأسه و الصداع من الحر بكثره الشعر وجبت الفديه. لأنه قطع الشعر 
لازاله ضرره عنه؛ فصار كما لو أكل الصيد للمخمصه. لا يقال القمل من ضرر الشعر و الحر سببه كثره الشعرء فكان الضرر منه 
أيضا لأنا نقول: ليس القمل من الشعرء و انما لا يمكنه القيام إلا بالرأس ذى الشعرء فهو محله لا سببء و كذلكك الحر من الزمان» 
لأن الشعر يوجد فى البرد و لا يتأذى بهء فقد ظهر أن الأذى فى هذين النوعين ليسا من الشعر. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث ؟. 


جَ 24 ص: ا 


وفى الدروس «لو نبت فى عينه شعر أو طال حاجبه فغطى عينه فإزاله فلا فديه. و لو تأذى بكثره الشعر فى الحر فإزاله فدى. و 
الفرق لحوق الضرر من الشعر فى الأول» و من الزمان فى الثانى» و فى إزالته لدفع القمل الفديه» لأنه محل المؤذى لا مؤذا و فى 
كشف اللثام بعد أن ذكر جواز الإزاله للضروره قال: 


ولكن لا يسقط بشىء من ذلكك الفديه للنصوص إلا فى الشعر النابت فى العين و الحاجب الذى طال فغطى العين» ففى المنتهى 
والتحرير و النذكره و الدروس أن لا فديه لازالتهماء لأن الضرر بنفس الشعر: فهو كالصيد الصائلء هذاء و لكن فى المداركك 
بعد أن حكى ما سمعته من المنتهى قال: و هو غير واضح. و المتجه لزوم الفديه إذا كانت الإزاله بسبب المرض أو الأنذى 
الحاصل فى الرأس مطلقاء لإطلاق الآبه(١)الشريفه‏ دون ما عدا ذلكء لأن الضروره مسوغه لإزالته. و الفديه منتفيه بالأصل» و 
نوقش بأن مورد الأخبار الموجبه لجواز الحلق مع الضروره انما هو التضرر بالقمل أو الصداع كما فى روايه المحصر(؟)و عليه 
يحمل إطلاق الآيه و يبقى ما عداه خارجا عن محل البحثء و يدفع بأن أخصيه المورد لا توجب تقييد المطلق» لعدم التعارض 
بينهما بوجه. و فى الرياض نعم يمكن الجواب عن الإطلاق بعدم عموم فيه يشمل غير المورد» لعدم انصرافه بحكم الغلبه إليه 
فتدبر» و لعله أشار بالتدبر إلى إمكان منع عدم الانصراف. ضروره صدق الأذى 


على الجميع؛ بل لعل الظاهر عدم الفرق بين الرأس و غيره من الأعضاءء بل قد سمعت ما فى خبر عمر بن يزيد( الشامل للرأس 
و غيره؛ انما الكلام فيما ذكره الفاضل و الشهيد 


.1947 سوره البقره- الآيه‎ ١ -١ 
الوسائل- الباب- ه- من أبواب الإحصار و الصد.‎ 7 -" 
." من أبوات بقيه كفارات الإحرام- الحديث‎ ١8 مد" الوسائل -الباتت‎ 


جَ 324 ص: ير 


من عدم الفديه بالضرر الناشئ من نفس الشعرء و لعل القول بوجوبها أيضا أقوى لصدق الأذى؛ و خصوصا إذا كان حاصلا 
بنفس نبات الشعر كما يتفق لبعض الأمزجه؛ فتأمل جيدا. 


و لو قطع عضوا مثلا كان عليه شعر أو ظفر لم يتعلق بزوالهما شى ء كما فى التذكره و المنتهى» لخروجه عن مفهوم إزالتهما عرفا 
فضلا عن القص و القلم و الحلق و النتفء و ما ثبت فى القصاص من صدق قطع الإصبع بقطع الكف أو بعضه فلدليله فما فى 
الدروس- من التردد فيه لقوله: لو قلع جلده عليها شعر قيل لا يضمن - فى غير محله. 


ثم إن الظاهر عدم الخلاف بل و لا إشكال فى عدم جواز إزاله المحرم شعر محرم غيره» بل فى المداركك الإجماع عليه و لعله 
كذلكء؛ مضافا إلى ما يفهم من الأدله من عدم جواز وقوع ذلكك من اى مباشر كانء و الظاهر أن مثله قتل الهوام أما شعر المحل 
فعن الشيخ فى الخلاف جوازه. و لا ضمان للأصلء و عن التهذيب لا يجوز له ذلك؛ ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه(1): «لا يأخذ الحرام من شعر الحلال) 
و لعله الأقوى؛ نعم قد يشكك فى الفديه التى مقتضى الأصل عدمها بعد ظهور الأدله فى غير ذلكك. 


ثم إن الظاهر كون المحرم الإإزاله المستفاده من الحلق و النتف و نحوهماء فلا بأس بالحكك الذى لم يعلم ترتبها عليه و لا 
قصدها به و وجوب الفداء على الشعر الساقطه بمس اللحيه إن قلنا به كوجوبها على الناسى و الغافل عند القائل به و لعل 


قوله (عليه السلام): «لا بأس بالحكك ما لم يدم أو يقطع الشعرا 


ظاهر فيما ذكرنا» 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 87- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ١‏ و فيه لا يأخذ المحرم. إلخ). 


و حينئذ فلا بأس بالتسريح الذى لا طمأنينه بحصول القطع معه و ان اتفق, إلا أن الأولى و الأحوط اجتنابه» خصوصا مع كونه 
ترفها منافيا للإحرام و غالب السقوط. فالأولى تمييزه بيده كما ورد(١)فى‏ الرأسء و لو سقطت شعره بمماسه اللحيه مثلا و علم 
كونها مسنلة قلا ع دوا لو شكفا ف كرتها نايع أرالا ققى الناروس الأقري القدينه ورف نر اللا م هقاة وبيا فن إ ذاه الله 
تمام البحث فى أطراف المسأله فى الكفارات. و الله العالم. 


[منها تغطيه الرجل الرأس ] 


و تغطيه الرجل الرأس بلا خلاف أجده فيه» بل الإجماع بقسميه عليه» بل عن التذكره و المنتهى إجماع العلماء عليه» بل النصوص 
فيه مستفيضه حد الاستفاضه إن لم تكن متواتره» منها 
قول أبى جعفر (عليه السلام) فى خبر القداح (3): «إحرام المرأه فى وجههاء و إحرام الرجل فى رأسه) 


و الصادق (عليه السلام) فى حسن عبد الله بن ميمون ('0«المحرمه لا تتنقبء لأسن إحرام المرأه فى وجهها و إحرام الرجل فى 


رأسه) 

و صحيح ابن الحجاج (5)«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن المحرم يجد البرد فى أذنيه يغطيهما قال: لا) 
أترى أن أستتر بطرف ثوبى قال: لا بأس بذلكك ما لم يصبكك رأسكك» 

١ -١‏ الوسائل- الباب- 1/8- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ؟. 

9+ الوسائل- البان- :68د من أبوات تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 

بد # الوسائقل- الباب- دمن أبوات تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 

+ت 6 الوسائل- الباب- 8ه- من أبوات تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 


ه- ف الوسائل- الباب- /81- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ؟. 
#- ثم الوسائل- الباب- 84- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 


اج 18 ص: 717 
وجهه من الذباب قال: نعم و لا يخمر رأسه. و المرأه المحرمه لا بأس أن تغطى وجهها كلها 
5 حريز(١):سألت‏ أبا عبد الله (عليه السلام) عن محرم غطى رأسه ناسيا قال: يلقى القناع عن رأسه و يلبى و لا شى ء عليه؛ 


وغير ذلكك من النصوص الظاهر بعضها فى عدم الفرق بين الكل و البعض كما صرح به الفاضل و الشهيد و غيرهماء نعم لا بأس 
بعصام القربه اختيارا كما صرح به غير واحدء بل لا أجد فيه خلافاء ل 


صحيح ابن مسلم (؟)سأل الصادق (عليه السلام) «اعن المحرم يضع عصام القربه على و أسة إذا استسقى قال: نعم) 
قول الصادق (عليه السلام) أيضا فى صحيح معاويه00: «لا بأس أن يعصب المحرم رأسه من الصداع» 


و نحوه حسن يعقوب بن شعيب (ابل فى كشف اللثام عمل بهما أى صحيحى العصابتين الأصحابء ففى المقنع تجويز عصابه 
القربه» و فى التهذيب و النهايه و المبسوط و السرائر و الجامع و التذكره و التحرير و المنتهى تجويز التعصيب لحاجه. و أطلق ابن 
حمره 


التعصيبء و إن كان قد يناقش بعدم دليل على التعميم المزبور» بل ظاهر 


قوله (عليه السلام): «لا بأس ما لم يصب رأسكك» 
خلافه» إلا أن يدعى ذلكك فى خصوص التعصيبء و لكن إن لم يصل إلى حد الضروره فيه منع واضح. 


نعم ربما ظهر من التذكره و المنتهى التردد فى الأذنين» لكن فى التحرير الوجه دخولهماء و لعله لصحيح ابن الحجاج السابق إن 
لم نقل إن الرأس اسم للعضو المخصوص كاليد, و إن اختص بعض أجزائه باسم آخرء و إلا كان خبر 


." الوسائل- الباب- 0ه- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
.١ ل الوسانات النايت اللحتهن بوانت تروكك الإحرام- الحديث‎ 
من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ؟.‎ -,١ الوسائل- الباب-‎ ٠" - 
من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ؟.‎ -,١ ع- 5 الوسائل- الباب-‎ 


اج 18 ص: 8" 


الأذن (١)مؤكدا‏ للدخولء و دعوى أن المراد به هنا منابت الشعر حقيقه أو حكما لا دليل عليهاء بل ظاهر الأدله خلافهاء و إن 
استوجهها ثانى الشهيدين و فرع عليها خروج الأذنين» بل فى المدارك حكايتها عن جمع من الأصحاب, لكن قد عرفت تصريح 
النص بخلافهاء فلا يقدح حينئذ شهاده 


قوله (عليه السلام): 
«إحرام المرأه فى وجههاء و الرجل فى رأسه) 


عن المنبت, و لم يقم دليل على جواز تغطيته» فان مقتضى الأول 


حينئذ وجوبه. بخلافه على الدعوى الثانيه» إلا أنى لم أجد من ذكر وجوب غير الأذنين ؤائدا على المتابث» يل لعل السيره أيضنا 
على خلافه. 


ثم لا فرق فى حرمه التغطيه بين جميع أفرادها كالثوب و الطين و الدواء و الحناء و حمل المتاع أو طبق و نحوه كما صرح به غير 
واحد. بل لا أجد فيه خلافا بل عن التذكره نسبته إلى علمائناء نعم فى المداركك هو غير واضح. لأن المنهى عنه فى الروايات 
المعتبره تخمير الرأس و وضع القناع عليه و الستر بالثوب و نحوه لا مطلق الستر مع أن النهى لو تعلق به لوجب حمله على 
المتعارف منه» و هو الستر بالمعتاد و تبعه فى الذخيره؛» و فيه- مضافا إلى 


قوله (عليه السلام): «إحرام الرجل فى رأسه) 


و غيره من الإطلاقات, و استثناء عصام القربه و غير ذلكك- أن النهى عن الارتماس فى الماء و إدخال الرأس فيه- بناء على أنه 
من التغطيه أو بمعناها و لذا لا يختص ذلك بالماء- ظاهر فى عدم اعتبار المتعارف من الساتر» و كذا ما تسمعه من منع المحرمه 
تغطيه وجهها بالمروحه. بناء على أنها من غير المتعارف» و على 


.١ الوسائل- الباب- 8ه- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 


تساويهما فى ذلكك وان اختلف محل إحرامهما بالوجه و الرأس و غير ذلككء و لعله لذا و نحوه كان الحكم مفروغا منه عند 
الأصحابء بل ظاهر بعضهم الإجماع عليه بيننا. 


نعم للعامه خلاف فى الخضاب الرقيق» و آخر فى الطين» و ثالث فى العسل و اللبن الثخين» و رابع فيما يحمله على رأسه من متاع 
ونحوه؛ وعن المبسوط من خضب رأسه أو طينه لزمه الفداء كمن غطاه بثوب بلا خلاءفء هذاء و فى التحرير و المنتهى جواز 
التلبيد بأن يطلى رأسه بعسل أو صمغ ليجتمع الشعر و يتلبد» فلا يتخلله الغبار» و لا يصيبه الشعثء و لا يقع فيه الدبيب» 


و:#الروى اله عبر تفال ورامث وسرق الله ارمق اللتعلو 1ل نهل عليداة 
و حكاه فى التذكره عن الحنابله» قلت: قد يشعر 


صحيح زراره(1)بمعروفيه ذلك سابقاء سأل الصادق (عليه السلام) فى الصحيح «عن المحرم هل يحكك رأسه أو يغتسل بالماء؟ 
قال: 


يحكك رأسه ما لم يتعمد قتل دابه» و لا بأس أن يغتسل بالماء و يصب على رأسه ما لم يكن ملبداء فان كان ملبدا فلا يفيض على 
رأسه الماء إلا من احتلام» 


بل عن المقنع و الدروس الفتوى بمضمونه. و إن كان هو غير صريح فى جوازه مطلقا فضله عنه اختياراء و لعل منع الملبد عن 
الصب احترازا عن سقوط الشعرء و على كل حال فلا ريب فى ان الأحوط ان لم يكن أقوى اجتنابه إذا كان بحيث يستر بعض 
الراس: 


النوم الذى هو من الضروريات 


؟- ؟” ذكر صدره فى الوسائل فى الباب- “/1- من أبواب تروكث الإحرام الحديث 5 و ذيله فى الباب 78 منها- الحديث ". 


جَ 21 ص: كنا 


و إن كان الحكم غير مقيد بهاء و عن المبسوط و فى المنتهى و التذكره جواز الستر باليدء و لعله لأن الستر بما هو متصل به لا 
يثبت له حكم الستر و لذا لو وضع يديه على فرجه لم يجزه فى الصلاه. و لأنه مأمور بمسح رأسه فى الوضوءء و لما سمعته من 
النص على جواز حكك رأسه بيده. ول 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه(1): «لا بأس أن يضع المحرم ذراعه على وجهه من حر الشمسء و قال: 
لا بأس أن عر يعض عقيدة ببعض) 


لكن فى الدروس و ليس صريحا فى الدلاله فالأولى المنع» و فيه أن الظهور كافء هذاء و فى المسالكك و المفهوم من الغطاء ما 
كان ملاصقاء فلو رفعه عن الرأس بآله بحيث يستر عنه الشمس و لم يصبه فالظاهر جوازه, و فيه أنه يحرم حينئذ من حيث التظليل 
الذى ستعرف حكمه لا التغطيه» و يمكن أن يريد الجواز من حيث التغطيه» لعدم صدقها. 


و كيف كان فقد ظهر لكك مما ذكرناه أنه فى معناه إى التغطيه الارتماس بالماء بلا خلاف أجده فيه بل الإجماع بقسميه عليه» ل 


و فى صحيح ابن سنان )١لا‏ تمس الريحان و أنت محرم, و لا تمس شيئا فيه زعفران و لا تأكل طعاما فيه زعفران» و لا ترتمس 
فى ماء تدخل فيه رأسكك)» 


و غيرهما من النصوصء بل قد يستفاد من الصحيح الأخير أن المراد هنا بالارتماس إدخال الرأس فى الماءء بل لا فرق بينه و بين 
غيره من المائعات بعد إن كان المانع التغطيه 


1-1 الوسائل>الباب- لا#ددمن أبوات تروكك الإحرام- الحديث ". 
”- ” الوسائل- الباب- 8ه- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 7. 


“- ” ذكر صدره فى الوسائل فى الباب- 18- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ٠١‏ و ذيله فى الباب 88 منها الحديث .١‏ 


بل مقتضى ذلك انه لا يجوز رمس بعض رأسه حينئذ فضلا عن جميعه. 

نعم لا إشكال و لا خلاف فى جواز غسل رأسه بإفاضه الماء عليه» بل عن التذكره الإجماع عليه لأنه ليس تغطيه و لا فى معناهاء 
ول 

من بحصن) 

و سأله (عليه السلام) أيضا يعقوب بن شعيب (')فى الصحيح «عن المحرم يغتسل فقال: نعم يفيض الماء على رأسه و لا يدلكه) 
و لصحيح زراره00)السابق من غير فرق بين الواجب و المندوبء بل يجوز له الغسل بفتح الغين كذلكك لما عرفت. 


هذا كله فى تغطيه الرأسء و أما الوجه فالمشهور جوازه؛ بل عن الخلاف و التذكره و المنتهى الإجماع عليه» للأصل و النصوص 
السابقه» و تخمير وجه المحرم إذا مات دون رأسه. و لقطع التفصيل الشركه فى 


قوله (عليه السلام): «إحرام الرجل فى رأسه و إحرام المرأه فى وجهها؛ 
و خبر منصور بن حازم (عل0«رأيت أبا عبد الله (عليه السلام) و قد توضأ وهو محرم ثم أخذ منديلا فمسح وجهه؛ 
وض عبد الملكه القمى (2)سأله (عليه السلام) «عن الرجل المحرم يتوضأ ثم يجلل وجهه بالمنديل يخمره كله قال: لا بأس) 


و خبر أبى البخترى (2)المروى عن قرب الاسناد عن أمير المؤمنين (عليه السلام) «المحرم 


.7 من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ -١/8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

”- ” الوسائل- الباب- 1/8- من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١‏ 

*- ” الوسائل- الباب- 8/- من أبواب تروك الإحرام الحديث ". 

*- 5 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ”. 

ه- ه الوسائل- الباب- 4ه- من أبواب تروك الإحرام- الحديث ١‏ و فى الطبع الحديث من الوسائل١‏ ثم يخلل» و هو سهو فان 
الموجود فى الكافى ج ؟ ص 758 كما فى الجواهر. 

#- 6 الوسائل- الباب- 0- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 8. 


9 ل“ ص: /7/8 

يغطى وجهه عند النوم و الغبار إلى طرار شعره) 

لعم فى 

صحيح معاويه(١)عن‏ الصادق (عليه السلام) «يكره للمحرم أن يجوز بثوبه فوق أنفه) 
وفى 


صحيح حفص و هشام (7)عنه (عليه السلام) أيضا «يكره للمحرم أن يجوز بثوبه انفه من أسفلء و قال (عليه السلام): أضح لمن 
أحرمت له) 


فماعن ابن أبى عقيل من عدم جوازه وان فيه كفاره إطعام مسكين واضح الضعفء و إن كان ربما يشهد له مضمر الحلبى 
(#الاآ-تى بناء على أن الأصل فيما وجبت له الكفاره الحرمه إلا-انه غير ناهض بمعارضه ما عرفت من وجوه؛ بل يمكن القطع 
ببطلانه إن أراد البعض أيضا للسيره القطعيه» و عن تهذيب الشيخ الجواز مع الاختبار غير أنه تلزمه الكفاره بل قال: و متى لم ينو 
الكفاره لم يجز له ذلكك. و لعله ل 


صحيح الحلبى المضمر()«المحرم إذا غطى وجهه فليطعم مسكينا فى يده قال: و لا بأس أن ينام على وجهه على راحلته) 


الذى هو مع أنه غير دال على تمام مدعاه حمله غير واحد على الندبء و لا بأس به بعد خلو تلكك النصوص الوارده فى مقام 
البيان عنه. و بعد الأصل و ظاهر الفتاوى. 


.١ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -8١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

7- ” الوسائل- الباب- -8١‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 7. 

*- ” ذكر صدره فى الوسائل- الباب- ه- من أبواب بقيه كفارات الإ-حرام- الحديث ١‏ إلا أن الموجود فى الطبع الجديده 
المحرم إذا غطى رأسه. إلخ) و ذيله فى الباب 26 من أبواب تروكك الإحرام- الحديث »١‏ و قد ذكر صدر الحديث صحيحا فى 
الوسائل فى الباب- 8ه- من أبواب تروك الإ-حرام الحديث *' عن الصادق عليه السلام إلا أنه سهو أيضاء حيث أن الحديث 
مضمر كما فى التهذيب ج هص "١8‏ الرقم .٠١8‏ 

*- * ذكر صدره فى الوسائل- الباب- ه- من أبواب بقيه كفارات الإ-حرام- الحديث ١‏ إلا أن الموجود فى الطبع الجديده 
المحرم إذا غطى رأسه. إلخ) و ذيله فى الباب 2٠‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 2١‏ و قد ذكر صدر الحديث صحيحا فى 
الوسائل فى الباب- 8ه- من أبواب تروك الإ-حرام الحديث 5 عن الصادق عليه السلام إلا أنه سهو أيضاء حيث أن الحديث 


مضمر كما فى التهذيب ج ه ص 7”:08- الرقم .٠١8‏ 


ج 18 ص: 714 
رأسه حتى عند النوم» بل صحيح زراره السابق صريح فيه فما فى 

خبر زراره(١)الذى‏ لم يجمع شرائط الحجيه عن أحدهما (عليهما السلام) «فى المحرم له أن يغطى رأسه و وجهه إذا أراد أن ينام) 
مطرح أو محمول على حال التضرر بالتكشفء أو على التغطيه التى هى تظليل أو غير ذلكك: و اللّه العالم. 

و كيف كان ف لو غطى رأسه ناسيا ألقى الغطاء واجبا بلا خلاف و لا إشكالء لما عرفت من حرمه الابتداء و الاستدامه و جدد 
التلبيه استحبابا لصحيح حريز(")السابق» و 

صحيح الحلبى ()سأل الصادق (عليه السلام) «عن المحرم يغطى رأسه نائما أو ناسيا فقال: يلبى إذا ذكرا 


إلا أنهما كما ترى مقتضاهما الوجوب الذى به ينقطع الأصلء لكن فى المدارك و غيرها لا قائل به» و إن كان فيه أنه حكى عن 
ظاهر الشيخ و ابنى حمزه و سعيد؛ و لا ريب فى أنه أحوط و إن كان الأول أقوى. 


وعلى كل حال فلا خلاف فى أنه يجوز ذلكك أى تغطيه الرأس للمرأه بل الإجماع بقسميه عليه» و هو الحجه بعد الأصل و 
النصوص التى منها صحيح زراره(»السابق الفارق بين الرجل و المرأه بتغطيه الوجه كله المستلزم لستر بعض الرأسء و منها 


قوله (عليه السلام)(2): «إحرام المرأه فى وجههاء و إحرام الرجل فى رأسه) 


و لكن عليها أن تسفر عن وجهها فلا يجوز لها تغطيته بلا خلاف أجده فيه. بل الإجماع بقسميه عليه» بل فى المنتهى أنه قول 


.” الوسائل- الباب- 8ه- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
." ؟ الوسائل- الباب- 0ه- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ -” 
.8 الوسائل- الباب- 0ه- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ” -* 
.١ ع- ع الوسائل- الباب- 4ه- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ 


ه- ه الوسائل- الباب- 0ه- من أبواب تروكك الإحرام الحديث 7. 


ج 18 ص: الحا 
غلماء الأمضارة وهو الحجه بعد ما سمعتك من أن إحرامها فى وجههاك وفى 


حسن الحلبى (١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «مر أبو جعفر (عليه السلام) بامرأه متنقبه و هى محرمه؛ فقال: أحرمى و أسفرى و 
ارخى ثوبكك من فوق رأسكك,. فإنكك إن تنقبت لم يتغير لونككء فقال له رجل: الى أين ترخيه؟ فقال: تغطى عينهاء قال: قلت: 
يبلغ فمها قال: نعم) 


وفى 


خبر احمد بن محمد( ؟)عن أن الحسن (عليه السلام) قال: «مر أبو جعفر (عليه السلام) بامرأه محرمه و قد استترت بمروحه فأماط 
المروحه بنفسه عن وجهها؛ 


وفى 

خبر أبى عبينه00:سألت أبا عبد اللّهِ (عليه السلام) ما يحل للمرأه أن تلبس من الثياب و هى محرمه؟ قال: 

الثياب كلها ما خلا القفازين و البرقع و الحريرا 

كخبر ابن أبى العلاء(ع)عن أبى عبد الله (عليه السلام) أيضا عن أبيه (عليه السلام) «انه كره للمحرمه البرقع و القفازين) 
بناء على إراده الحرمه من الكراهه. مثل ما فى 


صحيح العيص (ذ)عنه (عليه السلام) أيضا «انه كره النقاب» و قال: تسدل الثوب على وجههاء قلت: حد ذلكك إلى أين؟ قال: إلى 
طرق الأنق قدوما تبصير 


إلى غير ذلكك من النصوص المستفاد من أولها و غيره ما ذكره غير واحد من الأصحاب من عدم الفرق فى التحريم بين أن تغطيه 
بثوب و غيره نحو ما سمعته فى رأس الرجل» ضروره اتحاد الوجه معه بالنسبه إلى ذلكء لكن فى المداركك 


هو مشكل نحو ما سمعته منه هناكك, و قد عرفت ما فيه. 


نعم يجوز لها وضع اليدين عليه كما يجوز لها نومها عليه» نحو ما سمعته فى 


.” الوسائل- الباب- 68- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 
.6 ؟- 7 الوسائل- الباب- 68- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ 
.” #ت "م الوشائل ت الات #ات مرت أبوات الإحرام الحديث‎ 
.8 عت © الوسائل- الباف #لات مخ أبوات الإحرام الحديث‎ 


ه- ه الوسائل- الباب- 68- من أبواب تروكك الإحرام الحديث 7. 


جَ ل“ ص: "91١‏ 
الرجل بالنسبه إلى رأسه؛ و 
قول الصادق (عليه السلام) فى خبر سماعه(1): «و لا تستتر بيدها من الشمس"» 


محمول على ضرب من الكراهه, و كذا لا فرق فى حرمه التغطيه بين الكل و البعضء لما سمعته فى الرأس» و لصحيح المنع من 
النقاب» بل يجب عليها كشف بعض الرأس مقدمه لكشف الوجه. كما يجب على الرجل كشف بعض الوجه مقدمه للرأس. 


نعم لو تعارض ذلكك فى المرأه فى الصلاه ففى المنتهى و التذكره و الدروس قدمت ستر الرأس لا لما فى المداركك من 
التمسك بالعمومات المتضمنه لوجوب ستره السالمه عما يصلح للتخصيصء. ضروره إمكان معارضته بمثله» بل لترجيحه بما قيل 
من ان الستر أحوط من الكشف لكونها عوره و لأن المقصود إظهار شعار الإحرام بكشف الوجه بما تسمى به مكشوفه الوجه؛ و 
هو حاصل مع ستر جزء يسير منه» و ان أمكن المناقشه فيه أيضا بتعارض الاحتياط بالنسبه إلى الصلاه و الإحرام» و كونها عوره 
فى النظر لا مدخليه له فى ذلك, و كما يصدق أنها مكشوفه الوجه مع ستر الجزء اليسير منه يصدق أنها مستوره الرأس مع كشف 
الجزه 


اليسير منهه فالمتجه حينئذ التخبير ان لم ترجح الصلاه بكونها أهم و أسبق حقا و نحو ذلك نعم قد يقال إذا جاز السدل و 
خصوصا إلى الفم أو الذقن أو النحر فلا تعارض إلا مع وجوب المجافاه فإنه يتعسر الجمع حينئذ فى السجودء لكن يمكن فرض 
المسأله فى حال تعذر السدلء فالإشكال حينئذ بحاله. 


وعلى كل حال ف لو أسدلت قناعها على رأسها إلى طرف أنفها جاز بلا خلاف أجده كما عن المنتهى الاعتراف به» بل فى 
المدارك نسبته إلى إجماع الأصحاب و غيرهم نحو ما عن التذكره من انه جائز عند علمائنا اجمع؛ و هو قول 


.٠١ الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 


اج 18 ص: 7و" 


عامه أهل العلم؛ بل قد يجب بناء على وجوب ستر الوجه عليها من الأجانب و انحصر فيه بل فى كشف اللثام بعد ان أوجبه للستر 
قال: اما جواز السدل بل وجوبه فمع الإجماع لأنها عوره يلزمها الستر من الرجال الأجانبء و للأخبار كك 


قول الصادق (عليه السلام) لسماعه(1): «إن مر بها رجل استترت منه بثوبها/ 


و إن كان هو منافيا الخلادق المعروق فى كتاب النكاح فى جوال النظر إلى وه الأجنيه» بل ريما كان المشهور الجواز و إن 
كان الأصح خلافه. 


و كيف كان فلا إشكال فى جواز السدل هنا لما عرفت و لما سمعته من صحيح زراره(71)و العيص (")مضافا إلى 

قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه0): «تسدل المرأه ثوبها على وجهها من أعلاها إلى النحر إذا كانت راكبه) 
وفى 

صحيح زراره80)«المحرمه تسدل ثوبها إلى نحرها' 

وفى 

صحيح حريز(2)«المحرمه تسدل الثوب على وجهها إلى الذقن» 


و فى المرسل (/ااعن عائشه «كان الركبان يمرون بنا و نحن محرمات مع رسول الله (صلى الله عليه و آله)» فإذا جاؤونا سدلت 
إحدانا جلبابها من رأسها على وجههاء فإذا جاوزنا كشفنا» 


الى غير ذلكك من النصوص المستفاد من بعضها جوازه إلى النحر الذى هو الموافق للسترء بل مقتضى إطلاقها كالمتن و نحوه 
جوازه اختيارا بدون غرض الستر و نحوه؛ بل مقتضاهما جوازه مماسا للوجهء خصوصا مع ملاحظه غلبه ذلك مع عدم إشاره فى 


.٠١ الوسائل- الباب- 68- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
.١ الوسائل- الباب- 8ه- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ” -” 
.7 الوسائل- الباب- 68- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ” -* 
.8 ع- ع الوسائل- الباب- 68- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ 
.7 ه- ه الوسائل- الباب- 68- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ 
.8 ث# الوسائل- الباب- 68- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -# 


.68 /ا سئن البيهقى ج دص‎ -١ 


اج 18 ص: اوم 


شىء منها إلى التحرز منه مع انها فى مقام البيان» و لعله لذا كان خيره الفاضل فى المنتهى ذلككء و تبعه غير واحد ممن تأخر 
عنه» خلافا للمحكى عن المبسوط و الجامع من عدم الجوازء فلا بد أن تمنعه بيدها أو بخشبه من أن يباشر وجههاء و اختاره فى 
القواعد بل فى الدروس انه المشهور بل عن الشيخ وجوب الدم مع تعمد المباشره؛ و ظاهره ذلكك حتى إذا زال أو أزالته بسرعه» 
خلافا لبعض العامه فلا شى ء؛ بل فى الدروس و عن غيرها حكايته عن الشيخ أيضاء و ان كنا لم نتحققه كما انه لم نتحقق الشهره 
المزبوره. 


و على كل حال فلم نجد له دليلا على شى ء من ذلكك سوى دعوى الجمع بين صحاح السدل و النصوص المانعه من التغطيه 
بحمل الأولى على غير المصيبه للبشره بخلا-ف الثانيه» بل لعل المرتفعه ليست من التغطيه؛ و فيه- مع أن الدليل خال عن ذكر 
التغطيه و إنما فيه الإدحرام بالوجه و الأسمر بالاسفار عن الوجه- ان السدل بمعنيبه تغطيه عرفاء و انها غير سافره الوجه معه إلا ما 
خرج عنها إلى حد التظليل و نحوه؛ على ان الجمع بإخراج السدل بقسميه عن ذلك كما كاد يكون صريح النصوص المزبوره بل 
والفتوى اولى من وجوه.؛ و لا يقنضى ذلكك اختصاص الحرمه حينثذ بالنقاب كما فى المداركك و الذخيره و غيرهماء بل فى 
الأول لا يستفاد من الأخبار أزيد من ذلكك؛ ضروره تعدد أفراد التغطيه بغير السدل كالشد و نحوه؛ و خصوصا مع ملاحظه اللطوخ 
و نحوه و من هنا تردد المصنف فيما يأتى فى كراهه النقابء بل افتى به الفاضل فى الإرشاد مع الجزم بحرمه التغطيه» بل فى 
الدروس عد النقاب محرما مستقلا عن حرمه التغطيه و إن كان قد علله بهاء فالتحقيق استثناء السدل من ذلكك بقسميه. و إن كان 
الاحتياط لا ينبغى تركه. نعم قد سمعت مافى صحيح زراره من جواز تغطيه المحرمه وجهها كله فى النوم» بخلاف الرجل فإنه 
يغطى وجهه ولا يخمر رأسه. و لم أقف على راد له كما انى لم أقف على 


ديس 

من استثناه من حكم التغطيه» و يمكن إراده التغطيه بما يرجع إلى السدل أو ما يقرب منه فتدبر هذا. 

وفى الدروس و الخنثى تغطى ما شاءت من الرأس أو الوجه. و لا كفاره» و لو جمعت بينهما كفرت,ء و تبعه فى المسالكك. و فيه 
أن المعحه وجوت كشفهما مقدمه لحصول اليقين بالامغال و إن كان لا كفارة إلا مع الجمع؛ و الله العالم. 


[منها تظليل الرجل المحرم عليه سائرا] 


و تظليل الرجل المحرم عليه سائرا بأن يجلس فى محمل أو قبه أو كنيسه أو عماريه مظلله أو نحو ذلك على المشهور نقلا فى 
الدروس و غيرهاء و تحصيلاء بل عن الانتصار و الخلاف و المنتهى و التذكره الإجماع عليه» بل لعله كذلك. إذ لم يحكك 
الخلا.ف فيه إلا-عن الإسكافى, مع أن عبارته ليست بتلكك الصراحه. قال: «يستحب للمحرم أن لا يظلل على نفسه؛ لأن السنه 
بذلكك جرتء فان لحقه عنت أو خاف من ذلكك فقد روى عن أهل البيت (عليهم السلام) جوازه؛ و روى أيضا انه يفتدى عن 
كل يوم بمد» و روى فى ذلكك أجمع دم, و روى لا حرام المتعه دم, و لا حرام الحج دم آخر) و يمكن ان يريد بالمستحب مالا 
ينافى الواجب و إن كان يشهد له مضافا إلى الأصل 

صحيح الحلبى (1)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم يركب فى القبه قال: ما يعجبنى ذلكك إلا ان يكون مريضاء 


و صحيح على بن جعفر(7)«سألت أخى (عليه السلام) أظلل و انا محرم فقال: 

نعم و عليكك الكفاره؛ قال: فرأيت عليا إذا قدم مكه ينحر بدنه لكفاره الظل» 

و صحيح جميل (7)عنه (عليه السلام) أيضا «لا بأس بالظلال للنساءء و قد رخص فيه للرجال' 
إلاان الأصل مقطوع بما عرفت و تعرفء و الأول غير صريح فى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ؟. 
؟- ؟ الوسائل- الباب- #- من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث ؟. 


*- ” الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام الحديث .٠١‏ 


ج 18 ص: 0و" 


الجواز. كما ان الثانى يحتمل الضروره التى هى فى الثالث أظهر بقرينه لفظ الرخصه مضافا إلى موافقتها للعامه. و إلى قصورها 
عن معارضه المعتبره المستفيضه المعتضده بما سمعت» كك 


صحيح ابن المغيره(١)«قلت‏ لأبى الحسن الأول (عليه السلام): 
أظلل و انا محرم قال: لاء قلت: فأظلل و أكفر قال: لاء قلت: فان مرضت قال: 


ظلل و كفو قم قال: أماعلمت أنوسوك الله لصتل اللهغليه و 1ل4) فالناهن عام يقد مار انيت قيب الشمين إلاغايت 
ذنوبه معها) 


و صحيح هشام بن سالم (1)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم يركب فى الكنيسه فقال: لاء هو للنساء جائز) 
و صحيح ابن مسلم ()عن أحدهما (عليهما السلام) «سألته عن المحرم يركب القبه فقال: لاء قلت: فالمرأه المحرمه قال: نعم) 


و صحيح سعد بن سعد الأشعرى (ع)عن أبى الحسن الرضا (عليه السلام) «سألته عن المحرم يظلل على نفسه قال: أمن عله؟ 
فقلت: يؤذيه حر الشمس و هو محرم فقال: هى عله يظلل و يفدى') 


و موثق إسحاق بن عمار(ش)عن أبى الحسن (عليه السلام) «سألته عن المحرم يظلل عليه و هو محرم قال: لا إلا مريضا أو من به 
عله و الذى لا يطيق الشمس» 


و صحيح حريزلع)عن أبى عبد الله (عليه السلام) 
و موثق عثمان بن عيسى الكلابى (/اادقلت لأبى الحسن الأول (عليه السلام): إن على بن شهاب 


يشكو رأسه و البرد شديد و يريد ان يحرم فقال: إن كان كمن تزعم فليظلل فأما أنت 


." الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 

”- ” الوسائل- الباب- 86- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 6. 

*- ” الوسائل- الباب- 86- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 

*- ع الوسائل- الباب- #- من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث ع. 
ه- ه الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 7. 

#- م الوسائل- الباب- 28- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 

- / الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١1"‏ 


جَ 321 ص: ادا 


و خبر عبد الرحمن (1)«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الرجل المحرم كان إذا أصابته الشمس شق عليه و صدع فيستتر منها 
فقال: هو اعلم بنفسه, إذا علم انه لا يستطيع ان تصيبه الشمس فليستظل منها/ 


واضين إبتماغيل ابن عيذ الخالق ال سالك أباعيد الله (عليه النسلام) هل بكر المخرم من الششين؟ قال لا إلا ان يكرة شريخا 
كبيرا أو قال ذا عله) 


و خبر محمد بن منصور()عنه (عليه السلام) «سألته عن الظلال للمحرم قال: لا يظلل إلا من عله مرض'» 
و خبر جعفر بن المثنى (5)قال: قال لى محمد: «إلا أسرك؟ قلت: 


بلى» فقمت اليه فقال: دخل هذا الفاسق آنفا فجلس قباله أبى الحسن (عليه السلام) ثم اقبل عليه فقال: يا أبا الحسن ما تقول فى 
المحرم يستظل على المحمل قال لاء قال: فليستظل فى الخباء فقال له: نعم فأعاد عليه القول شبه 


المستهزئ يضحكك يا أبا الحسن فما فرق بين هذين؟ قال: يا أبا يوسف إن الدين ليس بقياس كقياسكم أنتم تلعبون, إنا صنعنا 
كما صنع رسول الله (صلى الله عليه و آله)» كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) يركب راحلته فلا- يستظل عليها و تؤذيه 
الشمس فيستر بعض جسده ببعض.ء و ربما يستر وجهه بيده و إذا نزل استظل بالخباء فى البيت و بالجدار) 


و خبر محمد بن الفضل (شاقال: «كنا فى دهليز يحيى بن خالد بمكه و كان أبو الحسن (عليه السلام) و أبو يوسف فقام إليه أبو 


يوسف و تربع بين يديه فقال: يا أبا الحسن جعلت فداكك المحرم يظلل قال: لاء قال: فيستظل بالجدار و المحمل و يدخل البيت و 
الخباء 


.8 الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 

”- ؟ الوسائل- الباب- 86- من أبواب تروكك الإحرام الحديث 4. 

*- ” الوسائل- الباب- 86- من أبواب تروكك الإحرام الحديث 8. 

ع- ع الوسائل- الباب- 28- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- 28- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ؟ عن محمد بن الفضيل و هو الصحيح كما يشير إليه فى ص 
ع 


اج 18 ص: لوم 
قال: نعم» قال: فضحكك أبو يوسف شبه المستهزئ, فقال له أبو الحسن (عليه السلام): 


يا أبا يوسف ان الدين لا يقاس كقياسكك و قياس أصحابككء ان الله عز و جل أمر فى كتابه بالطلاق و أكد فيه بشاهدين و لم 
يرض بهما إلا عدلين؛ و أمر فى كتابه بالتزويج و أهمل بلا شهودء فآتيتم بشاهدين فيما أبطل» و أبطلتم شاهدين فيما أكد الله عز 
و جلء و أجزتم طلاق المجنون و السكران» حج رسول الله (صلى الله عليه و آله) فأحرم و لم يظلل و دخل البيت و الخباء و 


استظال «اليتحدل و الجدار ففايا كبا قدل سول :الله على الله عليديق 401 فكت 


و مرسل عثمان بن عيسى (١)المروى‏ عن العيون «قال أبو يوسف للمهدى و عنده موسى بن جعفر (عليهما السلام): أ تأذن لى ان 
أسأله عن مسائل ليس عنده فيها شى ء؟ فقال: نعم» فقال له: أسألكك قال له: اسأل» قال: 


ما تقول فى التظليل للمحرم؟ قال: لا يصلحء قال: فيضرب الخباء فى الأرض و يدخل البيت قال: نعم؛ قال: فما الفرق بين هذين؟ 
قال أبو اتسين (عليه السلام): 


ما تقول فى الطامث أ تقضى الصلاه؟ قال: لاء قال: فتقضى الصوم قال: نعم قال: و لم؟ قال: هكذا جاءء فقال أبو الحسن (عليه 
السلام): و هكذا جاء هذا فقال المهدى لأبى يوسف: ما أراكك صنعت شيئًا؟ قال: رمانى بحجر دامغ) 


و الأصل فى ذلكك ما عن أبى حنيفه قال للصادق (عليه السلام): على ما فى 
صحيح البزنطى (؟)المروى عن قرب الاسناد «أيش فرق بين ظلال المحرم و الخباء؟ 
فقال له أبو عبد الله (عليه السلام): إن السنه لا تقاس) 


و مرسل الطبرسى ()فى محكى الاحتجاج و إرشاد المفيد بتفاوت يسيرء قال: و اللفظ للأول «سأل محمد بن الحسن أبا الحسن 


موسى (عليه 
١ -١‏ الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام الحديث 6. 


ال 8 الوساكز ب الاي #عسهن أبوات تروكك الإحرام الحديث ه. 
- " الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام الحديث 8. 


ج 18 ص: و" 


ان يظلل عليه محمله؟ فقال له موسى (عليه السلام): لا يجوز له ذلكك مع الاختيار فقال محمد بن الحسن أ فيجوز له ان يمشى 
تحت الظلالل مختارا؟ فقال له: نعم» فتضاحكك محمد بن الحسن من ذلك فقال له أبو الحسن (عليه السلام): أ تعجب من سنه 
سول | لله فنك الله علوي لم و سيوع جين اف ردول الله على للد عليه 1لن ‏ كف الكل فى عرامه و فشني مدق 
الظلائل و هو محرمء ان أحكاع الله ينا محمد لا تقاس» فمن قاس بعضها على بعض فقد ضل سواء السبيلء فسكت محمد بن 
الحسن لا يرجع جوابا؛ 


و خبر أبى بصير(١)«سألته‏ عن المرأه يضرب عليها الظلال و هى محرمه قال: نعم» قلت: فالرجل يضرب عليه الظلال و هو محرم 
قال: نعم إذا كانت به شقيقه يتصدق بمد لكل يوما 


الى غير ذلكك من النصوص المنجبر ضعف بعضها بالشهره و ما عرفت من الإجماع و غيره. 


نعم لو اضطر لم يحرم بلا خلاف أجده فيه؛ بل الإجماع بقسميه عليه و هو الحجه. مضافا إلى ما سمعته من النصوص التى يظهر 
من بعضها عدم الاكتفاء فيها بمطلق الأذيه من حر أو برد ما 


لم تصل إلى حد لا يتحمل مثلها على وجه يسقط التكليف معهاء 
قآل زرا:3 ف سالك أباعية الله (عليه السلام) عن المحرم أ يتغطى؟ فقال: اما من الحر أو البرد فلا) 


و لعله لذا كان المحكى عن الشيخين و كذا ابن إدريس اعتبار الضرر العظيم بناء على اراده ما يسقط معه التكليف من العظيم 
كما فى غير المقام؛ إذ لا دليل على اعتبار أزيد منه. كما انه لا دليل على الاكتفاء بالأقل منه بعد انسياق النصوص إلى ما ذكرنا و 
اجتماعها عليه و حينئذ فإطلاق بعض النصوص الاكتفاء بمطلق الأذيه كصحيح سعد بن سعد( )السابق 


8 الوسائل- الباب- #- من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ١ -١ 
.١5 الوسائل- الباب- 86- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ” -” 
.8 الوسائل- الباب- #- من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ” 


اج 18ء ص: 4و" 


صحيح ابن بزيع (1١)عن‏ الرضا (عليه السلام) «سأله رجل عن الظلال للمحرم من أذى أو مطر أو شمس و انا اسمع فأمره أن يفدى 
شاه ويذبحها بمنى») ورواه الصدوق بزياده «أو قال من عله» قبل قوله: «فأمره) وزياده (و قال: نحن إذا أردنا ذلكك ظللنا وفدينا» 


و خبر إبراهيم (5)«قلت للرضا (عليه السلام): 
المحرم يظلل على محمله و يفدى إذا كانت الشمس و المطر يضران به قال: نعم» قلت: كم الفداء؟ قال: شاه» 


و خبر على بن محمد( )كتب اليه «المحرم هل يظلل على نفسه إذا آذته الشمس أو المطر أو كان مريضا أم لاء فان ظلل هل 
يجب عليه الفداء أم لاء فكتب (عليه السلام) يظلل على نفسه و يهريق دما إن شاء اللّها 


محمول على ما ذكرناء خصوصا بعد استصحاب عدم الجواز الذى لا يكفى فى ارتفاعه التزام الكفاره مع عدم الضروره كما هو 
مقتضى إطلاق النص و الفتوى؛ بل هو صريح صحيح ابن المغيره السابق (5)فما عن المقنع من انه لا بأس ان يضرب على المحرم 
الظلال و يتصدق بمد لكل يوم بناء على ظهوره فى المختار واضح الضعف وان قال فى الدروس روى على بن جعفر(2)جوازه 
مطلقا و يكفر لكن إن كان مراده ما سمعت من صحيحه السابق فقد عرفت احتماله الضروره؛ نعم قد يلوح ذلكك من صحيح ابن 
بزيع (2)السابق و نحوه و لكن لا يجترئ بمثله على ذلك بعد ما عرفت. 


هذا كله فى التظليل عليه بالقبه و نحوها مما يكون على رأسه. إما الاستتار سائرا بالثوب و نحوه عن الشمس مثلا على وجه لا 
يكون على رأسه فعن الخلاف 


.# الوسائل- الباب- *- من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
.2 ؟- 7 الوسائل- الباب- #- من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث‎ 
.١ الوسائل- الباب- #- من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث‎ ” -* 
." ع- ع الوسائل- الباب- 86- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ 

ه- ه الوسائل- الباب- #- من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث ؟. 


#- ث الوسائل- الباب- #- من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث 8. 


جَ 4 ص: مع 
و المنتهى جوازه بلا خلاف. بل فى الأخير نسبته إلى جميع أهل العلم؛ قال: 


«و إذا نزل جاز ان يستظل بالسقف و الحائط و الشجره و الخباء و الخيمه. فإن نزل تحت شجره طرح عليها ثوبا يستتر به» وان 
يمشى تحت الظلاءل و ان يستظل بثوب ينصبه إذا كان سائرا و نازلا لكن لا يجعله فوق رأسه سائرا خاصه لضروره أو غير 
ضروره عند جميع أهل العلم) و عن ابن زهره «يحرم عليه ان يستظل و هو سائر بحيث يكون الظلااى فوق رأسها و تبعهم غير 
واحد ممن تأخر و لعله للأصل بعد كون المورد فى أكثر النصوص الجلوس فى القبه و الكنيسه و المحمل و نحوها مما لا يشمل 
الفرضء؛ و 


أترى ان استتر بطرف ثوبى؟ قال: لا بأس بذلك ما لم يصبكك رأسكك» 
و لكن فيه انه يعارضه عموم نحو 
قول الصادق (عليه السلام) فى خبر المعلى (1): «لا يستتر المحرم من الشمس بثوبء و لا بأس ان يستر بعضه ببعض' 


و خبر إسماعيل بن عبد الخالق (ثكاو محمد بن الفضيل (ع)السابقان» بل و خبر عبد الله بن المغيره المتقدم (ه]ضروره انه لو كان 
الاستتار بما لا يكون فوق الرأس جائزا لبينه له و خلو اخبار التكفير(2)مع التظليل للضروره عما لا يكون فوق الرأس إذ لو كان 


جائزا اختيارا وجب الاقتصار عليه إذا اندفعت به الضروره؛ و لعل 


.8 الوسائل- الباب- /81- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
.7 الوسائل- الباب- /81- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ” -” 
.4 الوسائل- الباب- 86- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ” -* 
؟- ؟ الوسائل- الباب- #*- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ؟.‎ 
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اج 8 ص: 5١١‏ 

المتجه حمل ذلكك كله على الكراهه كما يومى اليه 

خبر قاسم الصيقل (١)قال:‏ «ما رأيت أحدا كان أشد تشديدا فى الظل من أبى جعفر (عليه السلام) كان يأمر بقلع القبه و 
الحاجبين إذا أحرم) 


فإن التشديد ظاهر فى الزياده على الواجبء و هذا و إن كان من الراوى إلا أنه ظاهر فى معلوميه الحكم عندهم سابقاء و هو 
شاهد على صحه الإجماع المزبور الذى يقيد به المطلقات المذكوره؛ و أخبار التكفير انما جاءت لبيان ثبوت الكفاره فى المحرم 
من التظليل للمختار إذا اقتضته الضروره. و هو ما فوق الرأس. 


بل قد يشهد لما ذكرناه ما فى 
خبر سعيد الأعرج (؟)سأل الصادق (عليه السلام) «عن المحرم يستتر من الشمس بعود و بيده قال: لا إلا من عله) 


تجااعر ممه وان الاسهاز اليد التق قعلة وسول الله فياك :الله عليه ىآله) خلن وكه رقص عن ها رظقمه فل ينان مله 


على ضرب من الكراهه؛ و لكن مع ذلكك كله الاحتياط لا ينبغى تركه؛ و فى الدروس «فرع هل التحريم فى الظل لفوات الضحى 
أو لمكا الب ؟ 


فيه نظرء ل 

قوله (عليه السلام): «اضح لمن أحرمت له) 

و الفائده فيمن جلس فى المحمل بارزا للشمس.ء و فيمن تظلل به و ليس فيه» و فى كشف اللثام يعنى يجوز الأول على الثانى 
دون الأولء و الثانى بالعكسء ثم قال فيهماء و فى الخلاف لا خلاف أن للمحرم الاستظلال بثوب ينصبه ما لم يمسه فوق رأسه. 
وعن نسخه «مالم يكن و قضيته اعتبار المعنى الثانى» قلت: يمكن كون التظليل محرما لنفسه و إن لم يفت معه الضحى 


للشمسء اى البروز بما أحرم به لها كما إذا كانت فى وجهه. و لذا حرم حيث لا تكون شمس. و إن أبيت ذلكك فليس إلا 
الأحتمال الآأول» ضرؤره أن 


.١7 الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
الوسائل- الباب- /81- من أبواب تروك الإحرام- الحديث ه.‎ ” -” 


جَ 21 ص: ؟.ءع 


السبر لا أثر له فى النصوضن وى بعضن المطلقات فى التهى عن الاستعار المحموله على السقر المتخضصوض» و أما الأول- أئ 
الاضحاء- فقد عرفت تكرار الأمر به فى النصوص المزبوره على وجه يظهر منه كون العله فى حرمه التظليل فوات الاضحاء المراد 
به كما فى المنتهى البروز للشمسء و عن النهايه الأثيريه ضحى ظله- اى مات- يقال ضحى الظل- اى صار شمسا- فإذا صار 
شمسا فقد بطل» و منه حديث الاستسقاء اللهم ضاحت بلادنا و اغبرت أرضنا- اى برزت للشمس و ظهرت- لعدم النبات فيهاء 


الى إن قال: و منه أيضا حديث ابن عمر(١)رأى‏ محرما قد استظل 
فقال: أضح لمن أحرمت- اى أظهر و اعتزل- و لكن يقال: 


ضحيت للشمس و أضحيت أضحى (إضحاء ظ) إذا أبرزت لها و ظهرت, و من هنا جزم فى الحدائق بكونه العله فى التحريم» بل 
شدد الإنكار على احتمال كون العله فى التحريم السترء و فرع عليه حرمه التظليل و إن لم يكن فوق الرأسء و لكن فيه أن الأمر 
بالأضحاء قل جام فى 


صحيح حفص و هشام (7)عن الصادق (عليه السلام) على نحو التعليل للمكروه؛ قال: «يكره للمحرم أن يجوز بثوبه انفه من 
أسفلء و قال (عليه السلام): اضح لمن أحرمت له 


فلا يبعد القول بالكراهه فيما نافى الاضحاء من التستر بما لا يكون فوق الرأس. و الحرمه بما كان فوقه. هذا. 
و فى المسالكك يتحقق التظليل بكون ما يوجب الظل فوق رأسه كالمحملء فلا يقدح فيه المشى فى ظل المحمل و نحوه عند 
ميل الشمس إلى احد جانبيه و إن كان قد يطلق عليه التظليل لغه و انما يحرم حاله الركوبء فلو مشى تحت الظل 


1/١ سنن البيهقى ج هص‎ ١-١ 
.7 من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -8١ ؟ الوسائل- الباب-‎ -7 


جَ 321 ص: ع#.ع 


كمالو مر تحت الحمل و المحمل جازء و فى الروضه فى شرح قول الشهيد: «و التظليل للرجل الصحيح سائرا» قال: فلا يحرم 
نازلا إجماعا و لا ماشيا إذا مر تحت المحمل و نحوه. و المعتبر منه ما كان فوق رأسه. فلا 


يحرم الكون فى ظل المحمل عند ميل الشمس إلى احد جانبيه» و أطلق فى القواعد» و ما سمعته من المنتهى جواز المشى تحت 
الظلال» كمحكى النهايه و المبسوط و الوسيله و السرائر و الجامع. 


و على كل حال فصريح ثانى الشهيدين اختصاص حرمه التظليل بحال الركوب دون المشىء و فيه منع واضح. لإطلاق الأدله التى 
لا ينافيها النهى عنه حال الركوب الذى هو أحد الأفراد» نعم فى 


صحيح ابن بزيع (1)كتب إلى الرضا (عليه السلام) هل يجوز للمحرم أن يمشى تحت ظل المحمل؟ فكتب نعما 
و فى خبر الاحتجاج (1)١يجوز‏ له المشى تحت الظلال» 


إلا أنه يمكن دعوى انسياقه إلى إراده المشى فى ظله لا الكون تحت الحمل و المحملء و حينئذ فلا يختص بالماشى» بل يجوز 
للراكب ذلك أيضاء على أنه لو سلم كان ينبغى الاقتصار عليه لا تخصيص الحرمه بحال الركوب على وجه يجوز له المشى مع 
التظليل بشمسيه و نحوها مما يكون فوق رأسه؛ بل لعل ما سمعته من إجماع المنتهى دال عليه؛ فان السائر أعم من كونه راكباء و 
لا ينافيه ما ذكره قبل ذلكك من جواز المشى تحت الظلال المحمول على حال النزول أو الظلال المستقر لا السائر معه. فإنه قد 
يقال بجوازه للأصل بعد قصور النصوص عن تناوله» ضروره عدم صدق التظليل به» بل ربما يؤيده دخول المحرمين مكه الذى لا 


عن مرورهم تحت ظل من باب و نحوه. اللهم إلا أن يكون ذلك من الضروره. و فيه منع بالنسبه إلى بعض الأفراد» 


.١ الوسائل- الباب- /81- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
.8 الوسائل- الباب- 28- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ 7 -1 


جَ 24 ص: ع.ع 


خصوصا مع عدم إشاره فى شى ء من النصوص إلى ذلك و لا إلى كونه من حال النزول الذى لا يتم حال وقوعه للحج من مكه 
أو من المسجد, و لعله لذا حكى عن فخر الإسلام فى شرح الإرشاد القطع بأن المحرم عليه سائرا انما هو الاستظلال بما ينتقل معه 
كالمحملء أما لو مر تحت سقف أو ظل بيت أو سوق أو شبهه فلا بأس» بل يمكن حمل ما فى خبر الاحتجاج السابق عليه» لكن 
فى كشف اللثام بعد أن حكى عن الفخر ما سمعت قال: «أكثر هذه تدخل فى الضروره. و أما جواز المشى فى الطريق فى ظل 
المحامل و الجمال و الأشجار اختيارا ففيه كلام خصوصا تحتهاء و لم يتعرض لذلك الأكثر. و منهم المصنف فى غير الكتاب و 
المنتهى و الشيخ فى غير الكتابين» بل أطلقوا حرمه التظليل أو إلى النزول» قلت: و لا ريب فى ظهوره فى غير الفرض كالنصوص» 
و بذلك كله يظهر لك النظر فيما فى المداركك من وجوه. قال: و يجوز للمحرم المشى تحت الظلال كما نص عليه الشيخ و 
غيزهو قال الغارت (رسمة الله) إلى 1 عرمه و«جدل على الجراز صريعا ما وواه الغية فى لسعم القاضن محمد يرن إمعاعيل برق 


بزيع إلى آخره؛ و قال العلا-مه فى المنتهى إنه يجوز للمحرم أن يمشى تحت ظل المحمل و أن يستظل إلى آخره؛ و مقتضى 
ذلك تحريم الاستظلال فى حال المشى بالثوب إذا جعله فوق رأسه؛ و ربما كان مستنده صحيح إسماعيل بن عبد الخالق 
(')المتضمن لتحريم الاستتار من الشمس إلا أن المنساق منه حال الركوبء و المسأله محل تردد و إن كان الاقتصار فى المنع 
من التظليل على حاله الركوب كما ذكره الشارح لا يخلو من قربء فإنكك بعد 


١ -١‏ الوسائل- الباب- /#1- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ١‏ و هو مروى بطريق الكلينى قده. 
”- ” الوسائل- الباب- 86- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 4. 


جَ 21 ص: ممع 


الإحاطه بما ذكرناه لا يخفى عليك ما فيه» بل و ما فى كشف اللثام فإنه بعد أن حكى جواز المشى تحت الظلال عمن سمعت 
قال: و هل معنى ذلكك أنه إذا نزل المنزل جاز له ذلك كما جاز جلوسه فى الخيمه و البيت و غيرهما لا فى سيره؛ أو جوازه فى 
السير أيضا حتى أن حرمه الاستظلال يكون مخصوصا بالراكبء كما يظهر من المسالكك. أو المعنى المشى فى الظل سائرا لا 
بحيث يكون ذو الظل فوق رأسه؟ 


أوجه. ففى المنتهى إذا نزل إلى قوله: وان يمشى تحت الظلال ثم قال: و هو يفيد الأول» و هو أحوطء لإطلاق كثير من الأخبار 
النهى عن التظليل؛ ثم الأحوط من الباقين هو الأخيرء ثم حكى ما سمعته من الفخرء و هو كما ترى مجرد تشكيكك. بل لعله تركك 
فيه ما هو الأقوى من ذلككء و هو كون المراد جواز المشى تحث الظلال 


الذى لا ينتقل معه؛ لما عرفته من الأصل بعد ظهور النصوص فى غيره. 


هذا كله فى الرجلء أما المرأه فيجوز لها التظليل بلا خلاف محقق أجده فيه» بل الإجماع بقسميه عليه» مضافا إلى ما سمعته من 
النصوص ()المصرحه بذلك. و إلى كونها عوره يناسبها الستر؛ و ضعيفه عن مقارفه الحر و البرد و نحوهما نعم عن نهايه الشيخ 
أن اجتنابه أفضلء و عن المبسوط أنه يحتمله» قيل و كأنه لإطلاق المحرم و الحاج فى كثير من الأخبار و بعض الفتاوى كفتوى 
المقنعه و جمل العلم و العمل» بل و الشيخ فى جمله من كتبه و سلار و القاضى و الحلبيين» و إن كان فيه أن الظاهر إراده الرجل 
المحرم منه فيهما. 


كما أنه لا خلا-ف فى جوازه للرجل حال النزول» بل الإجماع بقسميه عليه مضافا إلى النصوص السابقه» و بذلكك يقيد إطلاق 


غيرهاء نعم قد يتوقف فى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 88 و 68 و 28- من أبواب تروكك الإحرام. 


جَ 324 ص: عع 


تظليل يسير معه راكبا أو ماشيا للتردد فى المنزل و نحوه, فالأحوط إن لم يكن أقوى اجتنابه» و فى كشف اللثام بعد الجزم بجواز 
التظليل جالسا فى المنزل قال: 


وهل الجلوس فى الطريق لقضاء حاجه أو إصلاح شى ء أو انتظار رفيق أو نحوها كذلك؟ احتمال؛ و مقتضاه احتمال عدم 
الجواز أرشاهه وى إن كان القع حلاف إلة أنه الأحوط, 

و كذا لا بأس بالتظليل على الصبيان لما سمعته فى صحيح حريز(١)السابق‏ الذى افتى به غير واحدء بل لا أجد فيه خلافا بينهم» و 
لعله لضعفهم عن مقارفه الحر و البرد. 

ولوزامل الصحيح عليلا- أو امرأه اختص العليل و المرأه بجواز التظليل بلا خلاف محقق أجده فيه لإطلاق الأدله» و خصوص 
خبر بكر بن صالح أو 


صحيحه (1)«كتبت إلى أبى جعفر الثانى (عليه السلام) أن عمتى معىء و هى زميلتى؛ و يشتد عليها الحر إذا أحرمت أ فترى أن 
أظلل على و عليها؟ قال: ظلل عليها وحدها/ 


ولا يعارضه 

مرسل العباس بن معروف ()عن الرضا (عليه السلام) «سألته عن المحرم له زميل فاعتل فظلل على رأسه أ له أن يستظل؟ قال: 
م 

لقصوره عن ذلكك من وجوه بل عن الشيخ احتمال عود الضمير فى قوله: «أ له إلى المريضء و اولى من ذلكك احتمال إراده 
الاستظلال بما يحدث من ظلال العليل الذى قد عرفت جوازه باعتبار عدم كونه على الرأس. 

ثم إن الظاهر عدم صدق الاستظلال بالخشب الباقيه فى المحمل و العماريه و نحوهما بعد رفع الظلال» و يؤيده التوقيع المروى 


عن الاحتجاج فى جواب 
محمد 
١ -١‏ الوسائل- الباب- ه8- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 


؟- 7 الوسائل- الباب- 28- من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١‏ 
*- ” الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ”. 


جَ 324 ص: /ا.ع 


ابن عبد الله بن جعفر الحميرى (1)«كتب إلى صاحب الزمان (عليه و على آبائه آلاف التحيه و السلام) يسأله عن المحرم يرفع 
الخش» 


ولا ينافى ذلك ما تقدم فى خبر الصيقل (7)من أن أبا جعفر (عليه السلام) كان يأمر بقلع القبه و الحاجبين بعد حمله على 
الندب» و اللّه العالم. 

[منها إخراج الدم ] 

و يحرم على المحرم إخراج الدم فى الجمله إلا عند الضروره كما فى المقنعه و جمل العلم و العمل و النهايه و المبسوط و 
الاستبصار و التهذيب و الاقتصاد و الكافى و الغنيه و المراسم و السرائر و المهذب و الجامع على ما حكى عن بعضهاء ل 


خبر الصيقل ()عن أبى عبد الله (عليه السلام) سأله «عن المحرم يحتجم قال: لا إلا أن يخاف التلف و لا يستطيع الصلاه» و قال: 
إذا آذاه الدم فلا بأس به و يحتجم و لا يحلق الشعرا 


و حسن الحلبى (6)سأله (عليه السلام) أيضا «عن المحرم يحتجم فقال: لا إلا أن لا يجد بدا فليحتجم و لا يحلق مكان المحاجم) 
و خبر ذريح (8)سأله (عليه السلام) أيضا «عن المحرم يحتجم قال: نعم إذا خشى الدم) 

و خبر زراره(2)عن أبى جعفر (عليه السلام) «لا يحتجم المحرم إلا أن يخاف على نفسه أن لا يستطيع الصلاه) 

إلى غير ذلك من النصوص. 


و قبل و القائل الشيخ فى محكى الخلا-ف يكره الاحتجام, و تبعه المصنف فى النافع» و عن المصباح و مختصره كراهيته و 


.8 الوسائل- الباب- /81- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
.١17 ؟ الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -1 
.” الوسائل- الباب- 87- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ” -* 
.١ الوسائل- الباب- 27- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ 5 -* 
.8 ه- ه الوسائل- الباب- 27- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ 


#- 6 الوسائل- الباب- 27- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ؟. 


9 “ا صس: 50/8 

سيعت :وبين 

صحيح حريز(1)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «لا بأس بأن يحتجم المحرم ما لم يحلق أو يقطع الشعر) 
و خبر يونس بن يعقوب (1):سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم يحتجم قال: لا أحبه؛ 
المؤيدين ب 

مرسل الفقيه (5)«احتجم الحسن (عليه السلام) و هو محرما 


و هولا يخلو من وجه لو لا الشهره المزبوره التى ترجح الجمع بين النصوص بالتقييد بالضروره؛ على أن الأخيرين غير جامعين 
لشرائط الحجيه. بل قيل: لا ظهور فى قوله: «لا أحبه) فى الكراهه نحو «لا ينبغى). 


و كذا الكلام على ما قيل فى حك الجلد المفضى إلى إدمائه الذى اقتصر عليه فى محكى الاقتصاد و الكافى ل 
قول الصادق (عليه السلام) فى خبر عمر بن يزيد(5): «و يحكك الجسد ما لم يدمه) 
و صحيح معاويه بن عمار(8)سأله (عليه السلام) «عن المحرم كيف يحكك رأسه؟ قال: بأظافيره ما لم يدم أو يقطع الشعرا. 


وكذا الكلا-م فى السواكك المفضى إلى الإدماء الذى عن القاضى الاقتصار عليه و على الحككء كما عن النهايه و المبسوط و 
السرائر و الجامع ذكرهما مع الاحتجام خاصه. و عن المقنعه معه و الاقتصاد و عن جمل العلم و العمل ذكر الاحتجام و الاقتصاد 
و حكك الجلد حتى يدمى» وفى 


صحيح الحلبى (2)«سألت أبا عبد الله 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 87- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ه. 
”- ؟ الوسائل- الباب- 87- من أبواب تروكك الإحرام الحديث 6. 
*- ” الوسائل- الباب- 87- من أبواب تروكك الإحرام الحديث 7. 
؟- ع الوسائل- الباب- “/ا- من أبواب تروكك الإحرام الحديث 7. 
ه- ه الوسائل- الباب- “/1- من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١‏ 
#- # الوسائل- الباب- #/- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ”. 


ج 18 ص: 04 
(عليه السلام) عن المحرم يستاكك قال: نعم و لا يدمى) 

ولكن فى 

خبر على بن جعفر(١)عن‏ أخيه موسى (عليه السلام) «سألته عن المحرم هل يصاح له أن يستاك قال: لا بأس و لا ينبغى أن 
يدمى) 

بناء على إشعاره بالكراهه مضافا إلى 


صحيح معاويه ابن عمار10)اقلت لأبى عبد الله (عليه السلام): المحرم يستاكك قال: نعم قلت: فإن أدمى يستاكك قال: نعم هو من 
السنه) 


بل و 
صحيحه الآخر()سأله (عليه السلام) «عن المحرم يعصر الدمل و يربط عليها الخرقه فقال: لا بأس بها 
و موثق عمار()عنه (عليه السلام) أيضا «سألته عن المحرم يكون به الجرب فيؤذيه قال: يحكه. و إن سال منه الدم فلا بأس). 


و لعله لذا مضافا إلى الأصل كانت الكراهه فيهما أظهر عند المصنف كما عن الجمل و العقود و الوسيله؛ لكن فيه أن موثق 
الجرب ظاهر فى الضروره بناء على انسياقها من الأذيه فيه» فيبقى ما دل على حرمه الحكك مع 


الإدماء بلا معارض» و صحيح السواكك متروك الظاهرء لدلالته على أنه من السنه مطلقا حتى فى الصوره المفروضه. و لا قائل 
بهاء للإجماع على الكراهه؛ فينبغى طرحه أو حمله على صوره عدم العلم بالإدماء» و حينئذ يبقى ما دل على المنع بلا معارض» 
نعم قد يقال إن مقتضى الأصل جواز إخراج الدم بغير ما عرفت كعصر الدمل و قلع الضرس و غير ذلكك مما لا يدخل فى 
النصوص المزبوره» مضافا إلى 


خبر الصيقل (هأنه سأل أبا عبد الله (عليه السلام) «عن المحرم يؤذيه ضرسه أ يقلعه؟ قال: 


١ -١‏ الوسائل- الباب- #/ا- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ه. 
]8 الوساكل ب البايييت افممين أبوات تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 
- " الوسائل- الباب- -,١‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 
ع- * الوسائل- الباب- ١/ا-‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ”. 


ه- ث الوسائل- الباب- 48- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ؟. 


جَ 21 ص: ٠ع‏ 
نعم لا بأس به) 


و إن كان يمكن حمله على الضروره. إلا أنه يكفى فى الجواز الأصل بعد عدم ما يدل على حرمه مطلق الإدماء إلا ما تسمعه إن 
شاء الله و لكن مع ذلكك لا ينبغى تركك الاحتياط. 


و على كل حال فلا إشكال و لا خلاف فى الجواز مع الضروره؛ بل الإجماع بقسميه عليه» بل و على عدم الفديه معهاء مضافا إلى 
الأصل و النصوص السابقه. بل الظاهر عدم الفديه مع الاختيار على الحرمه. للأصل بعد خلو النصوص المذكوره فى مقام البيانء 
لكن فى الدروس و فديه إخراج الدم شاه ذكره بعض أصحاب 


المناسكك, و قال الحلبى فى حكك الجسم حتى يدمى مد طعام مسكين» قلت: 
لااريب فى أنه أحوط و إن لم يحضرنى دليله بالخصوص.ء نعم فى 
المرسل (1)«أن مسأله وقعت فى الموسم و لم يكن عند مواليكك فيها شىء» محرم قلع ضرسه فكتب يهريق دماا 


واليه أشار فى الدروس قال: الثالث و العشرون قلع الضرسء و فيه دم, و الروايه مقطوعه؛ و قال ابن الجنيد و ابن بابويه: لا بأس 
مع الحاجه و لم يوجبا شيئاء و ظاهره التردد فى الفديه لا فى الحرمه. لكن قد عرفت الحال فيه و لعله بناء على حرمه مطلق إخراج 
الدم؛ قال فيها: العشرون الحجامه إلا مع الحاجه فى الأظهر لروايه الحسن الصيقل (5)و قال فى المبسوط: «لا يجوز للمحرم أن 
يحتجم و يفتصد) و قال فى الخلاف و تبعه ابن حمزه: يكره و هو فى صحيح حريزء و فى حكم الحجامه الفصد و إخراج الدم و 
لو بالسواكك أو حكك الرأسء و تبعه عليه فى المسالكك و غيرهاء و لكن قد عرفت عدم دليل على العموم, اللهم إلا أن يكون قد 
فهم من ذلك المثال لمطلق الإدماء» خصوصا بعد ملاحظه ما فى 


.١ من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث‎ -١9 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
." الوسائل- الباب- 87- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ” -” 


جَ 24 ص: آ8 


الصحيح (١)السابق‏ المشتمل على الرخصه فى علاج دبر الجمل و إلقاء الدواب عنه و لكن لا يدميه» و لاا ريب فى أنه أحوط و 
إن كان إثبات 


الحرمه بمثل ذلكك كما ترى. سيما بعد ما عرفت من اختلاف كلام الأصحاب بالنسبه إلى الاقتصار على بعض دون بعض على 
وجه يعلم منه عدم إراده مطلق إخراج الدم, و إلا كان ينبغى التعبير به» بل قد سمعت تعبير المصئف به أولا ثم اختار الكراهه فى 
الأخيرين على احد الوجهين فى عبارته. و الله العالم. 


[منها قص الأظفار] 


و كذا يحرم عليه قص الأظفار بلا خلا.ف أجده فيه» بل الإجماع بقسميه عليه» بل فى المنتهى و التذكره نسبته إلى علماء 
الأمصاريى كد السحه يعدن 

قول الباقر (عليه السلام) فى صحيح زراره(5): «من قلم أظافيره ناسيا أو ساهيا أو جاهلا فلا شىء عليه و من فعله متعمدا فعليه 
6 


و موثق إسحاق بن عمار()«سألت أيا الحسن (عليه السلام) عن رجل نسى أن يقلم أظفاره و هو عند إحرامه قال: يدعهاء قلت: 
فان رجلا من أصحابنا أفتاه بأن يقلم أظفاره و يعيد إحرامه ففعل» فقال: عليه دم يهريقه) 


بل و 

موثقه الآخر(6)عنه (عليه السلام) أيضا «سألته عن رجل أحرم و نسى أن يقلم أظفاره قال: 

فقال: يدعهاء قال: قلت: طوال قال: و إن كانت» قلت: فان رجلا أفتاه أن يقلمها و أن يغتسل و يعيد إحرامه ففعل قال: عليه دم). 
و منه يستفاد عدم قدح طولها فى الوضوء كما يحكى عن بعض أفاضل العصر 


.8 من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ -8١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.2 من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث‎ -١٠١ ؟- 7 الوسائل- الباب-‎ 
من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث ؟.‎ -١7 الوسائل- الباب-‎ ” -* 
ع- 5 الوسائل- الباب- /الا- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ؟.‎ 


جَ 321 ص: "اع 


بناء على أنه حاجب لما يجب غسله من السطح المعتاد. 


و على كل حال فهو دال على المطلوب مضافا إلى غيره من النصوص المستفاد من القلم فيها الأ-عم من القص المعبر به فى 
الفتاوى بناء على إراده خصوص القطع بالمقص- اى المقراض- فيكون المدار على مطلق الإزاله. 


ولو انكسر ظفره و تأذى ببقائه أذيه يسقط معها التكليف- بل يكفى تحقق مسماها- فله إزالته» بل عن المنتهى و التذكره نفى 
الخلاف فيه» مضافا إلى 


مجح ,نحاويه لاعن أبى :عب الله (عليه السللام) «سالته عن المجزم نطول أظفار» أو تكسن يعكسها قاله لذ يقن سها شيك اذ 
استطاع» فان كانت تؤذيه فليقصها و ليطعم مكان كل ظفر قبضه من طعام) 


إلا أن قوله: «إن استطاع) ظاهر فى بلوغه إلى حد الضروره؛ لكن قد يقال إن المراد بالاستطاعه فيه الأذيه بقرينه قوله: «فإن). إلخى 
نعم قد يقال: إن المنساق من الأذيه فيه و فى معقد نفى الخلاف الوصول إلى حد الضروره التى يسقط معها التكليف؛ خصوصا 


للاحتياط» بل منه يستفاد أيضا عدم الفرق بين الكل و البعض كما صرح به غير واحد. 


كما أنه لا إشكال فى جواز قصه لو احتاج إلى مداواه قرحه مثلا و لا يمكن إلا بقص ظفره؛ نعم فرق بعض بين ذلكك و بين 
القنرو قد فب فأريس«القديه قن الأول دوق القا وباس الست قه إن شاد الله فى يطل 


[منها قطع الشجر و الحشيش ] 


و يحرم على المحرم و غيره قطع الشجر و الحشيش من الحرم الذى هو بريد فى بريد كما تسمعه فى الصحيح (7)بلا خالاف 
أجده فيه» بل الإجماع 


.١ الوسائل البات- لالادمق أبوات تروكك الإحرام- الحديث‎ 1-١ 


؟- 7 الوسائل- الباب- لاد من أبوات تروكك الإحرام- الحديث ؟. 


جَ 21 ص: «لع 


بقسميه عليه بل فى المنتهى و عن التذكره نسبته إلى علماء الأمصارء و هو الحجه بعد المعتبره المستفيضهء كك 


صحيح حريز و حسنه (١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) كل شى ء ينبت فى الحرم فهو حرام على الناس أجمعين إلا ما أنبته 


أت أو غرسته) 


و صحيح معاويه(5)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن شجره أصلها فى الحرم و فرعها فى الحل فقال: حرم فرعها لمكان 
أصلهاء قلت: فإن أصلها فى الحل و فرعها فى الحرم قال: 


و منه يعلم حرمه النابت فى غير الحرم إذا كان فرعه فيه كما صرح به بعضهم و إن لم يعد أنه من نبات الحرم» 


و حسن سليمان بن خالد0)سأله (عليه السلام) أيضا «عن الرجل يقطع من الأراك الذى بمكه قال: عليه ثمنه يتصدق به ولا 


و نحوه موثقه (5)و مرسل عبد الكريم (شكو 


حسن حريز(2)عنه (عليه السلام) أيضا؛ قال: «لما قدم 


.8 الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 

7-1 الوسائل- الباب- 40- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ١‏ و ليس فى ذيله «« و كل شىء ينبت. إلخ» كما انه ليس فى 
الفقيه ج ١‏ ص 188 الرقم 7١/و‏ الكافى ج ‏ ص 75١‏ و انما ذكر فى التهذيب بعد الحديث ج ه ص 73/9 الرقم 17١‏ و الظاهر 
انه من كلام الشيخ قده لا من الحديث. 

“- " الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ؟. 

*- ع الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ؟. 

ه- ه الوسائل- الباب- 417- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 4. 


#- 8 ذكر ذيله فى الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروك الإحرام الحديث ١‏ و تمامه فى الكافى ج ‏ ص 558. 


جَ 321 ص: علاع 


رسول الله (صلى الله عليه و آله) مكه يوم افتتحها فتح باب الكعبه فأمر بصور فى الكعبه فطمست ثم أخذ بعضادتى الباب فقال: 
لا إله إلا الله وحده لا شريكك له» صدق وعده و نصر عبده و هزم الأحزاب وحده. ماذا تقولون و ما ذا تظنون؟ قالوا: نظن خيرا و 
نقول خيرا أخ كريم و ابن أخ كريم وقد قدرتء قال: فإنى أقول كما قال أخى يوسف: لا تثريب عليكم اليوم يغفر الله لكم و 
هو ارحم الراحمين, إلا ان الله تعالى قد حرم 


مكه يوم خلق السماوات و الأرضء فهى حرام بحرم الله الى يوم القيامه» لا ينفر صيدهاء و لا يعضد شجرهاء و لا ييختلى خلاهاء و 
لا قحل لقطدها إلةالمتشذ» فقال العباس: ياازسول الله إلا الأذخر فاته للقبر.و البيوك 


-وفى آخر «فإنه للقبر و لسقوف بيوتنا» 210 
وفى ثالث «لصاغتنا و قبورنا)72) 
و فى رابع «فإنه لقينهم و لبيوتهم» ()- فقال رسول الل (صلى الله عليه و آله): إلا الإذخر) 


و فى الدعائم (عكروينا عن جعفر بن محمد عن آبائه عن على (عليهم السلام) «ان رسول الله (صلى الله عليه و آله) نهى أن ينفر 
صيد مكه. و أن يقطع شجرهاء و أن يختلى خلاها و رخص فى الإذخر و عصا الراعى' 


وفيها 


عنه (عليه السلام) أيضا(ة)«من أصبتموه اختلى الخلا أو عضد الشجر أو نفر الصيد يعنى فى الحرم فقد حل لكم سلبه و أوجعوا 
ظهره بما استحل فى الحرم) 


و صحيح زراره و موثقه لاعن 


.8 الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 

؟- 7 مسند احمد ج 6 ص 8, الرقم 5719. 

"ا- "ا مسند احمد ج © ص 75١‏ الرقم /589. 

ع- ؟ ذكر صدره فى المستدركك فى الباب 88 من أبواب تروكك الإحرام الحديث "و ذيله فى الباب 28 منها- الحديث 7. 
ذ- ه المستدركك- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ”. 

#- © الوسائل- الباب- 47- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 5 و ". 


جَ يالك ص: ما 


أبى جعفر (عليه السلام) «حرم الله حرمه بريدا فى بريد أن يختلى خلاه؛ و يعضد شجره إلا الإذخر أو يصاد طيره؛ و حرم رسول 
لله (ضك الله عليه بو القاامن النديعة ها يرن لاعها مديناهاء و حرم خولها بريد ف بريد أن يكبا لاما و فين السجرها لا 


عودى الناضح» 


قال الجوهرى: «الخلا ‏ مقصورا الحشيش اليابسء. تقول: خليت الخلا و اختليته اى جززته وقطعته» و لكن فى القاموس «الخلا 
مقصورا الرطب من النبات أو كل بقله قلعتها؛ و عن النهايه «الخلا- مقصورا النبات الرقيق ما دام رطباء و اختلاؤه قطعه) و عن 


مجمع البحرين «اى لا يجتز نبتها الرقيق ما دام رطباء و إذا يبس سمى حشيشا» و 


صحيح جميل أو المرسل (1)اليه قال: «رآنى على بن الحسين (عليهما السلام) و أنا أقلع الحشيش من حول الفساطيط فقال: يا 
بنى ان هذا لا يقلع) 


قال: لا) 


الى غير ذلكك من النصوص التى سيمر عليكك بعضها أيضا الظاهره فيما ذكرناه من عدم الفرق بين المحرم و المحل فى ذلك. 


نعم لا إشكال و لا خلاف فى جواز قطعهما ذلك من الحلء بل و فى عدم الفرق بين القلع و القطع و النزع و غير ذلك مما 
اشتملت عليه النصوص التى لا تعارض فيها بالنسبه إلى ذلككء بل و فى عدم الفرق بين الورق و الأغصان و الثمر و غير ذلكك بل 
و فى عدم الفرق بين الرطب و اليابس عدا خبرى الخلا( )بناء على أنه الرطب 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 7 و فيه عن جميا بن دراج عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
رآنى على بن الحسين عليهما السلام . إلخ. 
”- ؟ الوسائل- الباب- 80- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 7. 


ع ما الورناكا عاالنات- لالجدمه اواك تو كف الخد ادب التحد بت 56 /د 
باب من ابواب تروك الوحرام يث 5و 


جَ 24 ص: ماع 


و على تقديره فهو غير معارض لغيره؛ لكن عن التذكره و التحرير و فى الدروس و المسالكك و غيرها جواز قطع اليابس» بل فى 
الأخير منها و إن كان متصلا بالأخضر لأنه كقطع أعضاء الميته من الصيد, و هو لا يوافق أصولناء و عن الأول منها نعم لا يجوز 
قلعه» فان قلعه فعليه الضمان. لأنه لو لم يقلع لنبت ثانياء ذكره بعض الشافعيه, و لا بأس به و ظاهره الفرق بين القلع و القطع» لكن 
عن المنتهى لا بأس بقلع اليابس من الشجر و الحشيشء لأنه ميتء فلم تبق له حرمه» و هو مناف لما سمعته منه فى التذكره إلا أن 
يحمل على يابس لا ينبت. 


على كل حال لا يخفى عليك ما فيه بعد ما سمعته من النصوص التى منها صحيح حريز و 


حسنه المشتملان على كل شىء ينبت فى الحرم, نعم ما عنهما و فى غيرهما- من جواز أخذ الكماه و الفقع من الحرم للمحرم و 
غيره- فى محله فى الأول للأصل بعد عدم تناول النصوص المزبوره له» و تفسير تحريم مكه بتحريم قطع ما نبت فيها فيما سمعته 
من النصوصء بخلاف الكماه التى تخلق فى الأرض فهى كالتمره الملقاه عليهاء و أما الثانى فالذى نعرفه شى ء ينبت فى الأرض 


و يكون له ساق فيندرج فى صحيحه حريز. 


و كذا يجوز الانتفاع بالغصن المكسور و الورق الساقط بغير فعل آدمى له أيضا بعد ظهور النصوص فى كون المحرم القطع؛ بل 
عن التذكره القطع بذلككء. بل عنها و عن المنتهى الإجماع عليه بل الظاهر ذلك حتى إذا كان بفعل آدمى و إن كان هو الجانى؛ 
للأصل المزبور بعد حرمه القياس على الصيد المذبوح فى الحرم مع وضوح الفرق بوجود النص فى الصيد و افتقار حله إلى أهليه 
الذابح و ذبحه بشروطء نعم قد يقال بتناول التحريم فى صحيح حريز السابق و حسنه لمثل الاستعمال المزبور. 


جَ 24 ص: /ااع 


لكن الذى يظهر و لو بقرينه الفتاوى و غيرهما من النصوص إراده تحريم القطع و القلع للنبات و الشجر إلا أن ينبت فى ملكه فإنه 
يجوز حينئذ قطعه بل قلعه كما صرح به غير واحد, بل لا أجد فيه خلافا محققا لو كان فى داره أو منزله» ل 


خبر حماد بن عثمان أو قويه (١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «فى الشجره يقلعها الرجل من منزله فى الحرم فقال: إن بنى 
المنزل و الشجره فيه فليس له أن يقلعهاء و إن كانت نبتت فى منزله و هو له فليقلعها؛ 


و صحيحه الآخر أو خبره عنه (عليه السلام)(؟)أيضا «سألته عن الرجل يقلع الشجره من مضربه أو داره فى الحرم فقال: إن كانت 
الشجره لم تزل قبل أن يبنى الدار أو يتخذ المضرب فليس له أن يقلعهاء و إن كانت طرأت عليه فله قلعها/ 


و خبر إسحاق أو حسنه (5)«قلت لأبى جعفر (عليه السلام): الرجل يدخل مكه فيقطع من شجرها قال: اقطع ما كان داخلا عليك, 
ولا تقطع ما لم يدخل منزلك'» 


وفى التهذيب بعد أن روى صحيح حريز الذى ذكرناه فى أول المسأله قال متصلا بقوله: «إلا ما أنبته أو غرسته): و كل ما دخل 
على الإنسان فلا بأس بقلعه» فان بنى هو فى موضع يكون فيه نبت لا يجوز له قلعه فيحتمل أن يكون ذلك من تتمه الصحيح, و 
إلا كانت فتوى منه مستظهرا لها من الخبرين الأولين اللذين هما و إن كانا مشتملين على خصوص الشجر إلا أنه لا قائل بالفرق 
بينه و بين غيره» بل لعل ظاهر النصوص كون المدار على النبات سابقا و لاحقاء و لعله لذا ذكر الحشيش فى محكى الجمل و 
العقود. قال: 


ولا تقلع شجرا نبت فى الحرم إلا شجر الفواكه و الإذخر» ولا حشيشا إذا لم ينبت فى ملكك 
الإنسان» كما أن الظاهر عدم الفرق بين المنزل و غيره» خصوصا 


." الوسائل- الباب- 417- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 
.7 ؟ الوسائل- الباب- 417- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ -7 


*- ” الوسائل- الباب- 417- من أبواب تروكك الإحرام الحديث 8. 


جَ 321 ص: ارا 


قوله (عليه السلام) فى الصحيح (1)«مضربه» 


بل فى الأخير اقطع ما كان داخلا عليكك, و إن ذكر فيه المنزل بعد ذلك. فما فى الرياض- بعد منع عدم القول بالفصل قال: فإذا 
الأسجود الاقتصار على مورد الخبرين ان عملنا بهما بزعم انجبار ضعف سندهما بفتوى الجماعه. و إلا يشكل هذا الاستثناء- لا 
يخلو من نظرء خصوصا بعد صحه الخبر الأول و كذا ما عن التهذيب و التحرير و المنتهى من الاقتصار على المنزل» بل عن 
الأول منها الاختصاص بالدار من مدر أو غيره» و هى المنزل» بل عن النهايه و المهذب و السرائر و الجامع و التلخيص و النزهه 
الاقتصار عليها إن أرادوا عدم الجواز فى غيرهاء بل قد يقال بعدم اعتبار الملكك الذى ذكره المصنف و غيره أيضا لما سمعت» بل 
ظاهر النصوص المزبوره جواز قطع ما أنبته الله فى ذلكك» كما عن المبسوط و التذكره النص عليه فضلا عما أنبته هوء فما عن 
الغنيه و الإصباح من الاقتصار على ما غرسه الإنسان فى ملكه فى غير محله إن أراد عدم جواز غيره» خصوصا بعد ما سمعته من 
صحيح زراره(1)الظاهر فى جواز قطع ما أنبته و غرسه و إن لم يكن فى ملكه كما عن النهايه و المبسوط و السرائر و النزهه و 
المنتهى و 


التذكره؛ فما عن ابنى زهره و البراج و الكيدرى من التقييد بملكه فى غير محله. 


بل الظاهر عدم الفرق بين أن يكون من الجنس الذى من شأنه أن ينبته الآدميون كشجر الفواكه و عدمه. بل لا يبعد اندراج ما 


يخرج مع الزرع الذى 


.7 الوسائل- الباب- 417- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
الصواب« صحيح حريزا حيث انه لم يتقدم فى صحيح زراره ما يدل على جواز قطع ما أنبته أو غرسه و انما هو مذكور فى‎ ١ ؟-‎ 
.5١7١ صحيح حريز المتقدم فى ص‎ 


جَ 21 ص: 4ع 


بذره بسقيه وعمله و إن لم يكن بذره منه» لصدق أنه أنبته» بل لو غصب بذرا أو شجرا و غرسه فى الحرم كان له قلعه من هذه 
ا 


وبذلك ظهر لكك أن عباره المصنف و ما شابهها لا تفى بما ذكرناه» حتى لو جعل «ملكه» فيها مصدرا على معنى كون النبات 
فى ملكه فإنه و إن عمم الأمرين: ما نبت فى أرض مملوكه له؛ و ما أنبته فى أرض مباحه. إذ هما مملوكان له لكنه لا يشمل 
المغصوب و نحوه. فالتعبير حينئذ بما فى الخبر كما سمعته من الفتاوى السابقه أولى. 

ثم إن الظاهر عدم الفرق بين قلعه نفسه لما أنبته أو غرسه و بين غيره» لإطلاق الدليل المراد منه عدم الحرمه لذلكك باعتبار عدم 
كونه من نبات الحرم؛ و الله العالم. 

و كذا يجوز قلع شجر الفواكه من الحرم بلا خلاف أجده فيه؛ بل نسبه غير واحد إلى قطع الأصحابء كما عن ظاهر المنتهى 
الاتفاق عليه بل عن الخلاف الإجماع على نفى الضمان عما جرت العاده بغرس الآدمى له نبت بغرسه أولاء كل ذلكك مضافا إلى 
ما تقدم من خبر سليمان بن خالد(1١)و‏ مرسل عبد الكريم (7)المنجبرين بذلك. 


و كذا يجوز قطع الإذخر و النخل بلا خلاف أجده فيه كما اعترف به غير واحدء بل عن المنتهى و التذكره الإجماع عليه» و هو 
الحجه بعد ما سمعته من النص على الإذخر و النخلء مضافا إلى 


قول أبى جعفر (عليه السلام) فى خبر زراره(): «رخص رسول الله (صلى الله عليه و آله) فى قطع عودى المحاله» و هى البكره 
١ -١‏ الوسائل- الباب- 18- من أبواب بقيه كفارات الإحرام- الحديث ؟. 


”- ” الوسائل- الباب- 417- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 4. 
نك الوساكل جالبايت دمن أبوات تروكك الإحرام- الحديث ه. 


اج 8 ص: 5١‏ 

التى يستقى بها من شجر الحرم و الإذخرا 

و إلى هذه أشار المصنف بقوله: 

و عودى المحاله على روايه بل فى التهذيب و عن الجامع الفتوى بهاء بل تبعهما غير واحد من المتأخرين» لكن فيها جهل و 


إرسالء و لا جابر لها على وجه يعتد أو يخص بها ما سمعتء بل عن الحلبى إطلاق حرمه قطع شجر الحرم و اختلاء خلاه من غير 
استثناء» و إن كان فيه ما عرفت ثم على تقدير الجواز ينبغى الاقتصار على خصوص البكره العظيمه المسماه بالمحاله اقتصارا 


على خصوص المنصوص و ما فى صحيح زراره السابق من عودى الناضح انما هو فى نبات حرم المدينه» مع احتمال كونه 
المحاله 


أيضاء و على كل حال يمكن الاستدلال به على أصل المسأله بناء على عدم القول بالفصل بين حرم المدينه و مكه بالنسبه إلى 
تلكفه و يعرف الخال فيه إن شاه اللسدى عق كل حال قلة رنب أن الأحوط الاتدات. 


و أما استثناء عصا الراعى فلم أجده فى نص و لا فتوى إلا فى خبر الدعائم (١)الذى‏ سمعته سابقاء نعم لا بأس أن يترك المحرم 
فضلا عن غيره إبله ترعى فى الحشيش مثلا و إن حرم عليه قطعه. للأصل بعد عدم تناول النصوص لذلكك. و السيره القطعيه التى 


هى فوق الإجماع. و 
صحيح حريز10)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «يخلى عن البعير يأكل فى الحرم ما شاء؛ 
بل فى المداركك لو قيل بجواز نزع الحشيش للابل لم يكن بعيداء للأصل و 


.7” المستدركك- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 

7- ” الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 

*- " الوسائل- الباب- 84- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ١‏ و هو عن جميل و عبد الرحمن بن أبى نجران عن محمد بن 
حمران قال:؛ سألت أبا عبد اللّه عليه السلام. إلخ» كما فى التهذيب ج هص "8١٠‏ الرقم 1*74. 


ج 18 ص: ما 
اسألنا أبا عبد اللّهِ (عليه السلام) عن النبت الذى فى أرض الحرم أ يتزع؟ فقال: أما شى ء تأكله الابل فليس به بأس أن تنتزعه؛ 
و لكن فيه انهما منافيان لما سمعت من إطلاق النص و الفتوى و معقد الإجماعء و لعله لذا قال فى التهذيب قوله (عليه السلام): 


«ليس بها الى آخره- يعنى الإبل- فإنه يخلى عنها ترعى كيف شاءت مستشهدا عليه بما فى الصحيح الأول (1)فلا وجه لإيراده 
عليه فى المداركك بأنه لا تنافى بين الروايتين يقتضى المصير إلى ما ذكره من التأويل» إذ الداعى له إعراض الأصحاب عنهماء 
فتأويلهما خير من طرحهماء نعم عن الإسكافى لا اختار الرعى» لان البعير ريما جذب النبت من أصله. فأما ما حصده الإنسان منه و 
بقى أصله فى الأرض فلا بأس» و كأنه اجتهاد فى مقابله ما عرفت» هذا. و لا فرق فى الشجر بين المؤذى منه كالشوكك و شبهه و 
غيره كما عن الفاضل التصريح به للإطلاق المزبور» خلافا للمحكى عن الشافعى و جماعه من الجواز قياسا على الحيوان المؤذى؛ 
و الله العالم. 


[منها تغسيل المحرم لو مات و تحنيطه بالكافور] 


و كذا يحرم تغسيل المحرم لو مات و تحنيطه بالكافور بلا خلاف أجده فيه؛ للمعتبره المستفيضه التى منها 


صحيح محمد بن مسلم (1)عن أبى جعفر (عليه السلام) «عن المحرم إذا مات كيف يصع به؟ قال: يغطى وجهه و يصنع به كما 
يصنع بالحلال غير أنه لا يقربه طيباا 


بل مقتضاه كغيره حرمه الطيب عليه مطلقا كافور و غيره فى الغسل و الحنوط و غيرهما 


كما هو معقد إجماع التذكره. و الظاهر أنه غسل تام بالنسبه إليه» فلا يجب بمسه بعده غسل على الماس و إن احتمل» بل قيل به 
و الله العالم. 


.١ الوسائل البابد 16د مق أبوات تروكك الإحرام- الحديث‎ 1-١ 
.١ ؟- #الوسائل- البابب #لدمن أبوات تروكك الإحرام- الحديث‎ 


اج 18 ص: 77 
[منها لبس السلاح لغير ضروره] 


و يحرم عليه أيضا لبس السلاح لغير ضروره على المشهور كما فى كشف اللثام و غيره» ل 


صحيح ابح ستان لكازسألت أبا عبد الله (عليه السلام) أ يحمل السلاح المحرم؟ فقال: إذا خاف المحرم عدوا أو سرقا فليلبس 
السلاح» 


و صحيحه الآخر(1)عنه (عليه السلام) أيضا «المحرم إذا خاف لبس السلاح» 

و خبر زراره(0 )عن أبى جعفر (عليه السلام) «لا بأس أن يحرم الرجل و عليه السلاح إذا خاف العدوا 
بل فى 

صحيح الحلبى (5)عنه (عليه السلام) أيضا «المحرم إذا خاف العدو فلبس السلاح فلا كفاره عليه) 


و ظاهره ثبوتها عليه إذا لبسه مع عدم الخوفء إلا أنه لم نجد قائلا به كما اعترف به غير واحدء اللهم إلا أن يحمل على ما يغطى 
الرأس كالمغفر أو يحيط بالبدن كالدرع؛ و 


لكن حرمتهما حينئذ لذلك لا لكونهما من السلاح الذى قد يشك فى شموله لهماء وان كانت هى مع الترس من لامه الحرب» 
نعم هو شامل لمثل الدبوس و نحوه بل قد يقال بشموله لمثل بعض الآلات التى تتخذ للحرب و إن لم يكن فيه نصل و لا 
محدده كالعصا ذات الرأس و غيرهاء كما عساه يومى اليه ما ذكروه فى المحارب الذى هو من شهر السلاح للاخافه» نعم لا يعد 
مثله و مثل حمل الرمح و آله البندق و نحوها لبسا عرفاء و من ذلكك يعلم كون المراد من اللبس هنا ما يشمل نحو ذلك مما هو 
داخل فى الحكم قطعاء و ربما يشير اليه الجواب عن الحمل فى السؤال باللبس المشعر باتحادهما و أن المراد كون الرجل مسلحا. 


و على كل حال فقد قبل و لكن لم نعرف القائل قبل المصنف: 
انه يكره نعم هو خيره الفاضل فى المحكى عن جمله من كتبه و المصنف بقوله: 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 85- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ؟. 
؟- 7 الوسائل- الباب- 85- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ”. 
*- ” الوسائل- الباب- 88- من أبواب تروكك الإحرام الحديث 6. 
*- 5 الوسائل- الباب- 86- من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١‏ 


اج 18 ص: 77ع 


وهو الأشبه و تبعهما غيرهما للأصل المقطوع بما عرفت» و ضعف دلاله المفهوم الذى هو مفهوم شرط متفق على حجيته؛ و 
دعوى أنه كذلكك لكن إذا لم يظهر للتعليق وجه سوى نفى الحكم عما عدا محل الشرطء وهنا ليس كذلك. إذ لا يبعد أن 
يكون باعتبار عدم الاحتياج إلى لبس السلاح عند عدم الخوف كما ترى لا تستأهل جواباء ضروره عدم اندفاع الظهور بمثل هذا 
الاحتمال» خصوصا بعد فهم المشهورء فالأصح حينئذ الحرمه» بل عن الحلبيين تحريم اشتهاره أيضا و ان لم يكن معه لبس و لا 
حمل يصدق معه أنه متسلح. بل كان معلقا على دابه و نحوهاء بل عن التقى منهما حمله. و لعله لأنه حينئذ كاللابس له ول 


قول أمير الدومةب إعلية السلام) فى خبر الأربعمائه المروى (١)عن‏ الخصال: «لا تخرجوا بالسيوف إلى الحرم) 
كما أن الأول ل 

قول الصادق (عليه السلام) فى حسن حريز(0: ١لا‏ ينبغى أن يدخل الحرم بسلاح إلا أن يدخله فى جوالق أو يغيبه) 
وفى 

خبر أبى بصير00«لا بأس أن يخرج بالسلاح من بلده» و لكن إذا دخل مكه لم يظهره'» 


ولاريب فى أنه أحوط و إن كان الأقوى عدم الحرمه كما عساه يشعر به قول: «لا ينبغى» الذى يكون قرينه على المراد فى الخبر 
الثانى» خصوصا بعد ندره القول بذلكء كندره القول بحرمه الحمل على وجه لا يعد به متسلحاء و الخبر المزبور- مع ظهوره فى 
الحرم دون المحرم و لم نعرف قائلا به بل السيره القطعيه على خلافه- محمول على ضرب من الكراهه؛ و اللّه العالم. 


هذا كله فى المحرمات 

[أما المكروهات ] 

اشاره 

و أما المكروهات ف عشره عند المصنف 
[منها الإحرام فى الثياب المصبوغه بالسواد] 


الإحرام فى الثياب المصبوغه بالسواد ل 


موئق الحسين بن المختار اقلت 


." من أبواب مقدمات الطواف الحديث‎ -7١0 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.١ ؟- ؟ الوسائل- الباب- 78- من أبواب مقدمات الطواف الحديث‎ 
الوسائل- الباب- 78- من أبواب مقدمات الطواف الحديث ؟.‎ ” -* 
.١ ع- * الوسائل- الباب- 78- من أبواب الإحرام- الحديث‎ 


ج 018 ص: 76ع 
لأبى عبد الله (عليه السلام): يحرم الرجل فى الثوب الأسود قال: لا يحرم فى الثوب الأسود و لا يكفن به الميت؛ 


الظاهر فى إراده الكراهه و لو بقرينه التكفين المجمع على جوازه به» فهو فى نفسه حينئذ غير صالح لإثبات الحرمه فضلا عن أن 
يخص به ما دل على جواز الإحرام فى كل ثوب يصلى فيه مع الإجماع بقسميه على جواز الصلاه فى الثياب السود المؤيد بتظافر 
النصوص بالنهى عن لبس السواد كك 


قول أمير المؤمنين (عليه السلام)(1): «لا تلبسوا السواد فإنه لباس فرعون) 
و قول الصادق (عليه السلام)(5): «يكره السواد إلا فى ثلاثه: الخف و العمامه و الكساءا 
المحمول على الكراهه إجماعا و إن كان لا دلاله فى ذلك على كراهه الإحرام بخصوصه. فما 


عن المبسوط و النهايه و الخلاءف و الوسيله لا يجوز الإحرام فيه واضح الضعف أو محمول على الكراهه؛ كما عن ابن إدريس 
حمله على ذلك و الله العالم. 


أو ب العصفر و هو شى ء معروف و شبهه مما يفيد الشهره و لو زعفرانا أو ورسا بعد زوال ريحهماء ل 


خبر ابان بن تغلب 000« سأل أبا عبد الله (عليه السلام) أخى و أنا حاضر عن الثوب يكون مصبوغا بالعصفر ثم يغسل ألبسه و أنا 
محرم فقال: نعم ليس العصفر من الطيبء و لكن أكره ان تلبس ما يشهركك به الناس) 


و نحوه خبر عبيد الله بن هلال أو صحيحه (ع)عنه (عليه السلام) أيضاء 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١14‏ من أبواب لباس المصلى- الحديث ه من كتاب الصلاه. 

7-1 الوسائل- الباب- -١14‏ من أبواب لباس المصلى- الحديث ١‏ من كتاب الصلاه. 

*- ” الوسائل- الباب- -8٠‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ه. 

ع- ع الوسائل- الباب- -8٠‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث "عن عبد الله بن هلال كما فى الكافى ج ؟ ص 87”. 
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و لكنهما لا يدلان على مطلق الصبغ به بناء على عدم الشهره إلا بالمشبع منه» و لعله لذا خص الكراهه به فى محكى المنتهى و 
التذكره» بل فى الأول لا بأس بالمعصفر من الثياب» و يكره إذا كان مشبعاء و عليه علماؤناء بل فى التذكره و لا يكره إذا لم يكن 
مشبعا عند علمائناء و لا ينافى ذلك ما تسمعه من صحيح على بن جعفر(١)المحمول‏ على الجواز الذى لا ينافى الكراهه بما يفيد 
شهره المؤيده بما فى 


خبر عامر بن عن اع ةيال أنا عبق الله (عليه السلام) أيضا «عن مصبغات الثياب يلبسها المحرم قال: لا بأس به إلا المقدمه 
المشهوره» 


نسخه التهذيب «إلا صبغا لا يردع» 


وفى القاموس الردع الزعفران أو لطخ منه أو من الدم أو أثر الطيب فى الجسدء و ثوب مردوع مزعفر» و رداع و مردع كمعظم 
فيه أثر طيبء و فى وافى الكاشانى لا يردع أى لا ينفض أثره على ما يجاوره يقال به ردع من زعفران أو دم اى لطخ و أثر و 


صحيح الحسين بن أبى العلاء()سأله (عليه السلام) أيضا «عن الثوب يصيبه الزعفران ثم يغسل فلا يذهب أ يحرم فيه؟ قال: لا 


بأس إذا ذهب ريحه؛ و لو كان مصبوغا كله إذا ضرب إلى البياض و غسل فلا بأس) 

و عن أبى حنيفه تحريم الإحرام بالمعصفر لزعمه كون المعصفر طيباء و لعل فى الخبر المزبور تعريضا للرد عليه» و فى 
صحيح على بن جعف ر(0)سأل أخاه (عليه السلام) «يلبس المحرم الثوب المشبع بالعصفر فقال: إذا لم يكن فيه طيب فلا بأس) 
ويمكن أن 

”- ؟ الوسائل- الباب- -8٠‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١‏ 

*- ” الوسائل- الباب- 87- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ". 


ع- ع الوسائل- الباب- 67- من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١‏ 
ه- ه الوسائل- الباب- -6٠‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث 6. 
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يكون المراد من قوله (عليه السلام) فى الخبر الأول: ما يشهركك» إلى آخره. أى المعرفه بأنه من الشيعه المخالفين لأبى حنيفه» و 
عن ابن حمزه كراهه الإحرام بالثياب المقدمه و المصبوغه بطيب غير محرم عليه- اى غير الزعفران و الورس و المسكك و العنبر و 
العود و الكافور و الأدهان الطيبه- و لم نقف على ما يشهد له. كما أن 


خبر خالد بن أبى العلاء(1)قال: «رأيت أبا جعفر (عليه السلام) و عليه رداء اخضر و هو محرم' 


عليه ثوبان مصبوغان» فمر به عمر بن الخطاب فقال: 


يا أبا الحسن ما هذان الثوبان؟ فقال له على (عليه السلام): ما نريد أحدا يعلمنا بالسنه» انما هما ثوبان صبغا بالمشق» يعنى الطين) 


اى المقرء و يقال ثوب ممشق مصبوغ به- يدلان على عدم الكراهه فى نحو ذلككء مع أن الممشوق ربما يكون مقدما بل قد 
سمعت ما فى خبر الحلبى من نهى المحرمه عن لبس كل المصبوغات إلا صبغا لا يردع» و مقتضاه عدمها فى الصبغ 
غير المردع؛ و حينئذ فلا دليل على كراهه مطلق الصبغ» بل مقتضى الأدله خلافه. 


و كيف كان فقول المصنف و تتأكد أى الكراهه فى السواد لم نقف على ما يدل عليه؛ إذ لم يحضرنا إلا ما سمعته من الخبر 


المزبور الدال على أصل الكراهه الزائده على أصل اللبس» كما أن ما فى الدروس من الكراهه فى مطلق المصبوغ و تتأكد فى 
الأسود كذلكك لما عرفت إلا أن الحكم مما يتسامح به و فى 


خبر الدعائم ()عن جعفر بن محمد (عليهما السلام) أنه قال: «يتجرد المحرم 


1- ا الوسافز > البايت #لاتدمن أبورات الإحرام- الحديث .١‏ 
ك7 الوشاكل البايت ا#تدهين, أبوات تروكك الإحرام- الحديث ؟. 


9- ” ذكر صدره فى المستدركك فى الباب- 19- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ١‏ و ذيله فى الباب "١‏ منها الحديث .١‏ 


اج 18 ص: 3717© 


فى ثوبين أبيضينء فان لم يجد فلا بأس بالصبغ ما لم يكن بزعفران أو ورس أو طيبء و كذلك المحرمه لا تلبس مثل هذا من 
الصبغ) 
فإنه يفيد البأس مع وجود الأبيضينء و لا أقل من الكراهه؛ بل لا قائل باشتراطها بعدم وجود الأبيض» و الله العالم. 


و كذا يكره النوم عليها اى الثياب المزبوره نحو ما عن ابن حمزه من كراهه النوم على ما يكره الإ-حرام فيه و عن النهايه و 
المبسوط و التهذيب و الجامع و التذكره و التحرير و المنتهى كراهه النوم على الفرش المصبوغه و لكن لم نظفر إلا 


بخبر أبى بصير(١)عن‏ أبى جعفر (عليه السلام) «يكره للمحرم أن ينام على الفراش الأصفر و المرفقه الصفراء» 


اى المخد و نحوه خبر المعلى بن خنيس (')عن الصادق (عليه السلام) وعن المقنع الاقتصار عليه وفى المداركك استفاده 
السواد بالأولويه» و فيه بحثء على أنه لا يتم فى المقدم الذى هو شديد الحمره المتقدم كراهه الإحرام فيه» اللهم إلا أن يكون 
ذلكك من الترفه الذى لا يناسب المحرم الأشعث الأغبر. 


[منها الإحرام فى الثياب الوسخه] 


و يكره أيضا الإحرام فى الثياب الوسخه و إن كانت طاهره ل 


صحيح ابن مسلم (1)سأل أحدهما (عليهما السلام) «عن الرجل يحرم فى ثوب وسخ قال: لاء ولا أقول إنه حرام و لكن تطهيره 
أحب إلىء و طهوره غسله» 


ولو عرض له الوسخ فى الأثناء أخر غسله إلى أن يحل؛ ل 


بح ابن مسلم (ع)عن أحدهما (عليهما السلام) أيضا «لا يغسل الرجل ثوبه الذى يحرم فيه حتى يحل و إن توسخ إلا أن تصيبه 
جنابه أو شىء فيغسله» 


بل ظاهره المنع عن ذلك كما عن 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 758- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ؟. 
؟- 7 الوسائل- الباب- 758- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 
- ” الوسائل- الباب- 78- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 
عت © الوسائل- الباب- 8د من أبوات تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 


ظاهر الدروس إلا أن الأولى الكراهه كما صرح بها غير واحد. 
[منها لبس الثياب المعلمه] 


ولبس الثياب المعلمه ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه00): «لا بأس أن يحرم الرجل فى الثوب المعلم» و تركه أحب إلى إذا قدر على 
غيره) 


و لعل وجه الكراهه فيه يظهر مما سمعته من صحيح ابن مسلم السابق الذى أجاب فيه بالنهى أولا ثم ذكر بعد ذلكك أن تطهيره 
أحب. فيفهم منه الكراهه فى كل شى ء يكون غيره أحبء لا أن المراد منه ما يراد من افعل التفضيل المقتضى لكونه محبوبا 
أيضاء بل لعل العرف أيضا يساعد على ذلكك. و لا ينافيه 


صحيح الحلبى (1):سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يحرم فى ثوب له علم فقال: لا بأس به) 
إذا أقصاه الجوازء نعم 
صحيح ليث المرادى ()سأله (عليه السلام) أيضا «عن الثوب المعلم هل يحرم فيه الرجل؟ قال: نعم, انما يكره الملحم) 


دال على نفى الكراهه عنه. و يمكن اراده شدتهاء و عن المبسوط تقييد المعلم بالإ-بريسم؛ وفى كشف اللثام يمكن أن يكون 
للتنبيه بالأ-على على الأدنى؛ لإمكان توهم حرمه المعلم به» و فيه أنه يقضى حينئذ بعدم حرمه غيره من المعلم لا كراهته» قيل: و 
المراد بالمعلمه بالبناء للمجهول المشتمله على لون يخالف لونها حال عملها كالثوب المحوكك من لونين أو بعده بالطرز و الصبغ. 
و الله العالم. 


[منها استعمال الرجل الحناء للزينه] 


و استعمال الرجل الحناء للزينه عند الأكثر كما فى المداركك و كشف اللثام و غيرهماء ل 
١ -١‏ الوسائل- الباب- 8- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ". 


؟- 7 الو سائا - الناب- #84 مء أبوان تّ وكث الاح ام- الحديث #. 
باب من ابواب تروك الإحرام 1 


*- ” الوسائل- الباب- 4"- من أبواب تروكك الإ-حرام- الحديث ١‏ و فى الوسائل الطبع الحديث ١‏ انما يحرم الملحم» إلا أن 


الموجود فى الكافى ج 5 ص 67” و الفقيه ج ١‏ ص 7١١12‏ الرقم 441 كما فى الجواهر. 
دا الوسائز حالنات - امن أبوات تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 


ج 18 ص: 79 


«سألته عن الحناء فقال: إن المحرم ليمسه؛ و يداوى به بعيره» و ما هو بطيب و ما به بأس" 


و لكن أقصاه الجواز الذى هو مقتضى الأصل فى مقابل القول بالحرمه المحكيه عن المقنعه و الاقتصاد و هى خيره الفاضل فى 
المختلف لمفهوم تعليل المنع عن الكحل بالسواد و النظر فى المرآه بأنه زينه» بل مقتضاه الحرمه و إن لم يقصد الزينه» لما سمعته 
من عدم توقف صدقها على القصد. و لعله لذا كان خيرته فى المختلف ذلكك إلا أن فيه أن مفهوم 


التعليل يخرج عنه بإطلاءق نفى البأس بهاء بل و بإطلاق المس الذى هو أخص منه أو أرجح بناء على العموم من وجه و لو 
بالشهره المزبوره. و أغلبيه الزينه فيهاء و عدم العمل بعموم المفهوم فى الخاتم و الحلى و غيرهما مما يحصل به الزينه إن لم 
يقصدهاء نعم لم يحضرنى نص بالخصوص فى الكراهه إلا 


خبر الكنانى (١)سأل‏ الصادق (عليه السلام) «عن امرأه خافت الشقاق فأرادت أن تحرم هل تخضب يدها بالحناء قبل ذلكك؟ قال: 


بناء على مساواه الرجل و المرأه و ما قبل الإحرام لما بعده. و أولويه الزينه المقصوده من خوف الشقاق المنزل على عدم وصوله 
إلى حد الضروره. و إلا لم يكن مكروهاء و حينئذ يكون ظاهرا فى كراهه ذلكك باعتبار كونه زينه و إن لم تكن مقصوده؛ و هو 
خلاف ما صرح به غير واحد من كون المدار على القصدء بل هو ظاهر تقييد المتن و محكى الخلاف و التذكره؛ بل لم أجد 
قائلا- صريحا بالكراهه على الوجه المزبور» نعم ربما كان ظاهر إطلاق القواعد و محكى النهايه و المبسوط و السرائر و الجامع 
كراهه استعمالها الحناء قبل الإحرام على وجه يبقى أثره بعده إلا أنه غير شامل لباقى الصورء و لعل الأولى التعميم» لما عرفت» 
مضافا إلى جهه الحرمه التى يمكن إراده الكراهه مما سمعت من دليلها بالنسبه إلى ذلك بمعونه فتوى المشهور مع التسامح. 


1-1 الوسائل ب الاي #الاتهق أبواات تروكك الإحرام- الحديث ؟. 


جَ 321 ص: كرفا 


و بذلكك كله يظهر لكك الحال فيما ذكره المصنف بقوله و كذا للمرأه و لو قبل الإحرام إذا قارنته لكن فى المداركك- بعد أن 
حكى عن جده فى المسالكك عدم الفرق بين الواقع بعد نيه الإحرام و بين السابق عليه إذا كان يبقى بعده؛ و أنه جزم فى الروضه 
بتحريم الحناء قبل الإحرام إذا بقى أثره إليه- قال: 


«و الروايه قاصره عن إفاده ذلكء و يستفاد منها أن محل الكراهه استعماله عند إراده الإحرام؛ و على هذا فلا يكون استعماله قبل 
ذلك محرما و لا مكروها؛ و فيه أن دليله على الحرمه ما سمعته من تعليل الزينه التى لا فرق فيها بين الإحرام معها أو فعل الإحرام 
بعدها كالطيب و المخيط و نحوهماء و إن كان فيه ما عرفت كما أن ما عن الشيخ و الحلى و يحيى بن سعيد و الفاضل فى بعض 
كتبه- من اختصاص الكراهه بالمرأه» لاختصاص النص بهاء و غلبه استعمالهاء و قوه تهييجه الشهوه فيها- غير واضح بعد قاعده 
الاشتراكء فالأقوى عدم الفرق بينهما فيهاء و عدم الفرق بين ما بعد الإحرام و ما قبله مع بقاء الأثر الذى يكون زينه بعده قصد أو 
لم يقصدء و الله العالم. 


[منها النقاب ] 


و النقاب للمرأه على تردد من 

صحيح العيص ١١)عن‏ الصادق (عليه السلام) «المرأه المحرمه تلبس ما شاءت من الثياب غير الحرير و القفازين» و كره النقاب'» 
بل وقيل و 

خبر يحيى بن أبى العلاء(؟)عنه (عليه السلام) أيضا «انه كره للمحرمه البرقع و القفازين)» 

بناء على ارادته من البرقع» و إن كان فيه منع واضحء و من النهى عنه فى المعتبره المستفيضه التى منها ما تقدم سابقا فى حرمه 


١-١‏ ذكر صدره فى الوسائل فى الباب- “7- من أبواب الإحرام الحديث 4 و ذيله فى الباب 58 من أبواب تروك الإ-حرام- 
الحديث ”. 


1- ؟ الوسائل- الباب- 7- من أبواب الإحرام- الحديث 8. 


جَ 321 ص: الع 


تغطيه وجهها(١)بل‏ فى بعضها(؟)تعليل النهى عنه بأن إحرام المرأه فى وجهها و منه يعلم منافاته لما وجب عليها من الكشف بغير 
المستثنى» إذ قد سمعت الإجماع بقسميه بل المحكى منهما فى التذكره و المنتهى عن العلماء كافه على حرمه تغطيه وجههاء و 
تخصيص ذلك كله بما عدا النقاب- للخبرين المزبورين الذى قد عرفت الحال فى الثانى منهما مع احتمال إراده الحرمه من 
الكراهه فيهماء بل لعله الظاهر بملاحظه القرائن» بل و فتوى الأصحاب بحرمته التى اعترف فى المداركك بعدم خلاف فيهاء و إن 
كان قد يناقش بأن كراهته ظاهر المحكى عن المقنع و الجمل و العقود بل صريح الفاضل فى القواعد- كما 


ترى» بل لا وجه للتردد فيه من دون ترجيح ضروره قصور المخصص عن التخصيص من وجوه. فلا يناسب التردد فيه من ذلكك و 
فى كشف اللثام احتمال كون المراد منه الذى يسدل على الوجه من غير أن يمسه بقرينه ما فى المقنع من التصريح بكراهه 
النقاب» ثم فيه بعده بعده أسطر و لا يجوز للمرأه أن تتنقبء لأن إحرام المرأه فى وجههاء و إحرام الرجل فى رأسه. و فى التذكره 
التردد المزبور مع نقل الإجماع فيها على حرمه تغطيه وجههاء بل فى موضع آخر منها القطع بحرمه النقاب عليهاء و فيه مضافا إلى 
عدم صدق النقاب على ذلكك عرفا أنه لا-وجه للتردد فى الكراهه فى الفرض إن أريد بها فى مقابل الحرمه» لما عرفته من 
الإجماع بقسميه مع النصوص على جوازه؛ و إن أريد بالنسبه إلى عدمها فلا دليل أيضا يقتضى الكراهه؛ و عباره المقنع يمكن 
حملها على إراده الحرمه؛ و انما أعاده لإراده بيان علته المنصوصه باللفظ الذى ذكره. و أما التذكره فهى كثيره الاشتمال على 
نحو ذلككء فالتحقيق حينئذ حرمته بلا ترددء و الله العالم. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 68- من أبواب تروكك الاحرام. 
اا الوسائزجاليايت بعد هن أبوات تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 


اج 18 ص: لاع 


[منها دخول الحمام ] 


و كذا يكره للمحرم دخول الحمام بلا خلاف أجده فيه ل 

خبر عقبه بن خالد(0)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «سألته عن المحرم يدخل الحمام قال: لا يدخل؛ 

المحمول عليها للإجماع بقسميه على عدم الحرمه. و ل 

صحيح معاويه بن عمار(7)عنه (عليه السلام) أيضا «لا بأس أن يدخل المحرم الحمام و لكن لا يتدلكك). 

و كذا يكره للمحرم تدليكك الجسد فيه اى الحمام؛ و كذا فى غيره لما سمعته من النهى المزبور؛ و ل 

صحبح يعقوب بن شعيب (*0):«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم يغتسل قال: نعم يفيض الماء على رأسه و لا يدلكه؛ 


بعد الإجماع على الجواز إذا كان بحيث لا يدمى و لا يسقط شعرا. 


[منها تلبيه من يناديه ] 

و كذا يكره له تلبيه من يناديه لأنه فى مقام التلبيه لله تعالى شأنه الذى لا ينبغى أن يشركك غيره معه فيهاء و ل 
قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح حماد(50): «ليس للمحرم أن يلبى من دعاه حتى يقضى إحرامه. قال: 
قلت: كيف يقول؟ قال: يقول: يا سعد) 

و المرسل (28)اإذا نودى المحرم فلا يقول لبيكك. و لكن يقول يا سعدا 

بعد الشهره أو الإجماع على الجواز الموافق للأصلء و 


للمرسل (2)عن الصادق (عليه السلام) «يكره للرجل أن يجيب 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8/- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ؟. 
؟- ” الوسائل- الباب- 8/- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 
مك الوسائلت الباتب لاد فرق أبوات تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 
- ع الوسائل- الباب- -9١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١‏ 


ه- ه الوسائل- الباب- -4١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث ”. 
#- # الوسائل- الباب- -4١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث ؟. 


جَ صس: 6707 
بالتلبيه إذا نودى و هو محرم) 
5 5 اع تع أ جعفر (عليه السلام) رلا بأسن أن يلبى المجيب» 


المنجبر بما عرفت فما عن ظاهر التهذيب من التحريم واضح الضعض أو غير مرادء و اللّه العالم. 
[منها استعمال الرياحين ] 


و كذا يكره استعمال الرياحين أو شمها كما فى النافع و القواعد و عن الإسكافى و النهايه و الوسيله» بل و الحلى و إن كنا لم 
نتحققه. لأنه ترفه و تلذذ لا يناسب المحرم الأشعث الأغبر» و ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى حسن معاويه(5): «لا ينبغى للمحرم أن يتلذذ بريح طيبه) 

وفى 

صحيح ابن سنان 00١لا‏ تمس ريحانا و أنت محرما 

المحمول على ما يشعر به الأول جمعا بينه و بين 

قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه(): «لا بأس أن تشم الإذخر و القيصوم و الخزامى و الشيح و أشباهه و أنت محرما 
و النصوص (8)الداله على استحباب مضغ الإذخرء و ما عن 

الفقيه عن إبراهيم بن أبى سفيان (2)«انه كتب الى أبى الحسن (عليه السلام) المحرم يغسل يده بأشنان فيه إذخر فكتب لا أحبه 
لكك) 

مضافا إلى ما عساه يفهم من 


خبر الساباطى (لااعن الصادق (عليه السلام)- (اعن 


١ - ١‏ الوسائل- الباب- 87- من أبواب الإحرام- الحديث ١‏ و فيهه لا بأس أن يلبى الجنب» كما فى الفقيه ج ١‏ ص "١١‏ الرقم 
و 
؟- 7 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث ه. 


*- ” الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث ”. 


ع- © الوسائل- الباب- -1١8‏ من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- ”- من أبواب مقدمات الطواف. 

*- ث الوسائل- الباب- 71- من أبواب تروكك الإ-حرام- الحديث ”عن إبراهيم بن سفيان كما فى الفقيه ج ؟ ص ١١5‏ الرقم 
.٠‏ 

.7 الوسائل- الباب- 78- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎  - 


اج 18 ص: لاع 
المحرم يأكل الأترج قال: نعم؛ قلت: فان ريحه طيبه فقال: إن الأترج طعام ليس من الطيب» 
- من كون المحرم الطيب» بل و صحيح ابن سئان (١)السابق‏ المسؤول فيه عن الحناء» و 


إلى عسر الاجتناب عنه فى أيام الربيع و نحوه, و لذا استثنى نبت الحرم من حرمه شم الرياحين فى المختلف كخلوق الكعبه و ما 
بين الصفا و المروه من الاعطارء لكن فيه انه لا إشاره فى شى ء من النصوص الى استثناء ذلك كما فى الخلوق و ما بين الصفا و 
المروه؛ فليس حينئذ إلا لعدم الحرمه خلافا للفاضل فى المنتهى و التذكره و التحرير و المختلف فالحرمه؛ و فى الرياض نسبته 
إلى المفيد و جماعه؛ و فى كشف اللثام أنه تحتمله عبارتا المقنعه و السرائر. ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح حريز2): الا يمس المحرم شيئا من الطيب و لا الريحان, و لا يتلذذ به فمن ابتلى بشىء 
من ذلك فليتصدق بقدر ما صنع بقدر شبعه يعنى من الطعام) 


و نحو منه حسنه (1)مضافا إلى الاحتياط و إلى النهى عن مسه فى صحيح ابن سنان السابق» مع إمكان دعوى انه لا تعارض بين 
صحيحى معاويه و حريز لعدم نفى البأس فى الأول عن مطلق الريحان حتى يتحقق التعارض بينه و بين المانع تعارضا كلياء ليكون 
صريحا فى الجوازء فيتقدم على النهى الظاهر فى التحريم تقدم النص على الظاهرء و انما غايته نفى البأس عن أمور معدوده يمكن 
استثناؤها من أخبار المنع على تقدير تسليم صدق الريحان عليها حقيقه, و لا مانع من ذلكك فلا موجب للجمع بالكراهه سوى 
تضمنه لفظ «أشباهه)» و هو كما يحتمل المشابهه فى إطلاق 


اسم الريحان عليه كذا يحتمل ما هو أخص مما يشبهه من نبت البرارى» 


1ت 1 الوسائل بالباتت #الادمق أبوات تروكك الإحرام- الحديث .١‏ 
”- ؟ الوسائل- الباب- 18- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث .١١‏ 


*- ” الوسائل- الباب- 18- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث 8 مرسل حريز. 


ع 


بل فى المدارك الظاهر أن المراد به مطلق نبات الصحراءء فيكون المراد بالرياحين المحرمه ما يستنبته الآدميون من ذلك, و 
يحتمل أن يراد به ما هو أخص من ذلك. 


و على كل حال يكون استثناؤه لكونه كما قال فى المختلف: إن نبت الحرم يتعسر الاحتراز عنه» و معه لا يمكن صرف النهى عن 
ظاهره؛ مضافا إلى عدم إمكانه من وجه آخرء و هو أن النهى عن مس الريحان فى الصحيح الماضى انما هو بلفظ النهى عن 
الطيب بعينه» و هو للتحريم قطعاء فلا يمكن حمله بالإضافه إلى الريحان على الكراهه. للزوم استعمال اللفظ الواحد فى الاستعمال 
الواحد فى الحقيقه و المجازء و هو خلاف التحقيق» و صرفه إلى المجاز الأعم يعنى مطلق المرجوحيه مجاز بعيد» ولا يخفى 
عليكك ما فى ذلك كله بعد الإحاطه بما ذكرناه. خصوصا دعوى الالتزام باستثناء الأمور المخصوصه التى يمككن دعوى الإجماع 
المركب على خلافها و إن اختاره فى المسالكك و تبعه بعض من تأخر عنهاء و كذا ما سمعته من احتمال كون المراد بالمشابهه 
خصوص نبت البرارى» بل و كذا دعوى الاستبعاد فى عموم المجاز الغالب الاستعمال فى النصوص» خصوصا فى المقام المتكرر 
فيه لفظ «لا» بناء على أنها غير عاطفه؛ و بالجمله الأولى الكراهه شما بل و استعمالا. 


و المراد بالرياحين ما هو المتعارف منهاء و عن العين الريحان اسم جامع للرياحين الطيبه الريح» قال: «و الريحان أطراف كل بقله 
طيبه الريح إذا خرج عليه أوائل النور؛ و عن ابن الأثير «هو كل نبت طيب الريح من أنواع المشموم» و عن كتابى المطرزى «عند 
الفقهاء الريحان ما لساقه رائحه طيبه كما لورده؛ و الورد ما لورقه رائحه طيبه كالياسمين» و فى القاموس «نبت معروف طيب 
الرائحه أو كل نبت كذلككء أو أطرافه أو ورقه. و أصله ذو الرائحه» و خص بذى الرائحه الطيبه» ثم بالنبت الطيب الرائحه» ثم بما 


عدا الفواكه و الأبازير» ثم بما عداها و نبات الصحراءء و من الأبازير الزعفران» و هو المراد هناء ثم بالمعروف بأسهم) 


جَ يالك ص: ومع 


و فى التذكره «ان النبات الطيب ثلا-ثه أقسام: الأول ما لا ينبت للطيب ولا يتخذ منه كنبات الصحراء من الشيخ و القيصوم و 
الخزامى و الأذغر و الدارضيتى و المضطكا و الرتجيل و السغد و ححق الما بالخاء المفتوحةه غير المعحمه و الآء المتقطه تحتها 
نقطه المفتوحه و القاف. و هو الحندقوقىء و قيل الفودنج. و الفواكه كالتفاح و السفرجل و النارنج و الأترجء و هذا كله ليس 
بمحرم, و لا تتعلق به كفاره إجماعاء و كذا ما أنبته الآدميون لغير قصد الطيب كالحناء و العصفر- إلى ان قال-: الثانى ما ينبته 
الآدميون للطيب و لا يتخذ منه طيب كالريحان الفارسى و المرزجوش و النرجس و البرم» قال الشيخ: فهذا لا تتعلق به الكفاره» و 
يكره استعماله» و به قال ابن عباس و عثمان بن عفان و الحسن و مجاهد و إسحاق و مالك و أبو حنيفه. لأنه لا يتخذ للطيب 
فأشبه العصفرء و قال الشافعى فى الجديد تجب به الفديه و يكون محرماء و به قال جابر و ابن عمر و أبو ثور» و فى القديم لا 
تتغلق به الفديه» لأنه لا يبقى له رائحه إذا جفت» و عن اخحمد روايتات» لأنه ينخد للطيب:فأشبة الوردء الثالث: ما يقضد شمه و 
يتخذ منه الطيب كالياسمين و الورد و النيلوفر» و الظاهر أن هذا يحرم شمه و تجب فيه الفديه. و به قال الشافعى, لأن الفديه تجب 
فيما يتخذ منه» فكذا فى أصله» و قال مالكك و أبو حنيفه: لا تجب» و نحو ذلكك فى المنتهى إلا أن فيه القطع بعدم الفديه فى 
الثانى» و لم يتعرض فيه لحرمه أو كراهه؛ و كذا عن التحرير لكنه استقرب فيه تحريم الثانى أيضاء و نص على عدم الفديه فى 
الريحان لفارسىء و لا يخفى عليك ما فى ذلك كله مما لا يرجع إلى حاصلء بل و فيما ذكروه من حرمه الثالث إذا لم يكن 
مندرجا فى الطيب و لا فى اسم الريحانء فالعمده حينئذ تحقيق ذلكك و تحقيق الحكم فيه هذا. 


وفى الدروس كراهه غسل الرأس بالسدر و الخطمى و خطبه النساء و المبالغه فى السواك. و فى ذلكك الوجه و الرأس فى 
الطهاره» و الهذر من الكلام, و الاغتسال 


اج 18 ص: /"ا© 
للتبرد» بل عن الحلبى تحريمه؛ و الاحتباء فى المسجد الحرام و المصارعه. و لا بأس به بل يستفاد من النصوص غير ذلك بل 
قال الصادق (عليه السلام) فى خبر حماد بن عثمان :)١(‏ «يكره الاحتباء للمحرم؛ و يكره فى المسجد الحرام) 

بل فى 


خبره الآخر(1)عنه (عليه السلام) أيضا «يكره روايه الشعر للصائم و المحرم و فى الحرم و فى يوم الجمعه؛ و أن يروى بالليل» قال: 


قلت: و إن كان شعر حق قال: و إن كان شعر حق» 

بل 

خبر على بن جعفر()عن أخيه (عليه السلام) «سألته عن المحرم يصارع هل يصلح له؟ 

قال: لا يصلح مخافه أن يصيبه جراح أو يقع بعض شعره' 

دال على كراهه كل ما يخاف منه ذلكك» بل أو غيره مما لا ينبغى وقوعه فى الإحرام؛ و الله العالم و الموفق و المؤيد و المسدد. 
[خاتمه] 

خاتمه كل من دخل مكه وجب أن يكون محرما بلا خلاف أجده فيه؛ بل فى المدارك و محكى الخلاف الإجماع عليه و إن 
دخل فى السنه مرتين أو ثلاثا كما عن المقنع» و فى 


خبر على بن أبى حمزه(5)«سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن رجل يدخل مكه فى السنه المره و المرتين و الثلاث كيف يصنع؟ 
قال: إذا دخل فليدخل ملبياء و إذا خرج فليخرج محلا 


وفى 
صحيح ابن مسلم (0)«سألت أبا جعفر (عليه السلام) هل يدخل الرجل مكه بغير إحرام؟ قال: لا إلا مريضا أو من به بطن» 


.١ الوسائل- الباب- 97- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث‎ ١ -١ 
.١ تك #الوسائل- البابب ع قد من أبوات تروكك الإحرام- الحديث‎ 
الوسائل- الباب- 95- من أبواب تروكك الإحرام- الحديث ؟.‎ ” -* 
.٠١ من أبواب الإحرام- الحديث‎ -8١٠ ع- © الوسائل- الباب-‎ 


ه- ه الوسائل- الباب- -8١٠‏ من أبواب الإحرام- الحديث #. 
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وفى 

صحيحه الآخر(١)عنه‏ (عليه السلام) أيضا «سألته هل يدخل الرجل الحرم بغير إحرام؟ قال: لا إلا أن يكون مريضا أو به بطن) 
و صحيح عاصم بن حميد(7)«قلت لأبى عبد اللّهِ (عليه السلام): أ يدخل احد الحرم إلا محرما؟ 

قال: لا إلا مريض أو مبطون» 


و ظاهرهما عدم جواز دخول الحرم إلا محرما فضلا عن دخول مكه كما عن التذكره و الجامع؛ و فى الوسائل التصريح به» و 


لكن قد عرفت 


سابقا عدم وجوب الإحرام على من لم يرد النسكك بل أراد حاجه فى خارج مكه؛ بل فى المداركك إجماع العلماء عليه» و حينئذ 
فيمكن حملهما على داخل الحرم لإراده دخول مكه الذى لا إشكال فى وجوب الإحرام فيه لما عرفت مضافا إلى 


حسن معاويه بن عمار 0 كاقال: «قال رسول الله (صلى الله عليه و آله) يوم فتح مكه: إن الله حرم مكه يوم خلق السماوات و 
الأرضء و هى حرام إلى أن تقوم الساعه؛ لم تحل لأحد قبلى و لا تحل لأحد بعدى. و لم تحل لى إلا ساعه من نهار) 


بناء على أن المراد من تحريمها عدم جواز الدخول إليها إلا بإحرام» و به يتضح حينئذ دلاله 


صحيح سعيد الأعرج (5)عن أن عي الله (عليه السلام) على المطلوب قال: «إن قريشا لما هدموا الكعبه وجدوا فى قواعده حجرا 
فيه كتاب لم يحسنوا قراءته حتى دعوا رجلا قرأه فإذا فيه أنا الله ذو بكه حرمتها يوم خلقت السماوات و الأرضء و وضعتها بين 
هذين الجبلين» و حففتها بسبعه أملاكك حفا» 


و حسن كليب الأسدى (ش)عنه (عليه السلام) أيضا «ان رسول الله (صلى الله عليه و آله) استأذن الله عز و جل فى مكه ثلاث 


مرات من الدهرء فأذن له فيها ساعه من النهار ثم جعلها حراما ما دامت السماوات و الأرض» 


و خبر بشر النبال (2)عنه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ٠١ه-‏ من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 
؟- 7 الوسائل- الباب- ٠ه-‏ من أبواب الإحرام- الحديث .١‏ 
*- ” الوسائل- الباب- -8١٠‏ من أبواب الإحرام- الحديث /. 
ع- * الوسائل- الباب- -8١٠‏ من أبواب الإحرام- الحديث #. 
ذ- ه الوسائل- الباب- -8١٠‏ من أبواب الإحرام- الحديث 5. 


#- ث الوسائل- الباب- -2١٠‏ من أبواب الإحرام- الحديث ؟17١.‏ 
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(عليه السلام) أيضا فى حديث فتح مكه «ان النبى (صلى الله عليه و آله) قال: ألا إن مكه محرمه بتحريم الله لم تحل لأحد كان 
قبلى و لم تحل لى إلا ساعه من نهار إلى أن تقوم الساعه, لا يختلى خلاهاء و لا يقطع شجرهاء و لا ينفر صيدهاء و لا تحل لقطتها 
إلا لمنشدء قال: و دخل مكه و عليه السلاح» و دخل البيت و لم يدخله فى حج ولا عمره. و دخل وقت الصلاه فأمر بلالا فصعد 
الكعبه فأذن» 


إلى غير ذلكك من النصوص. 

بل فى 

خبرى رفاعه بن موسى (١)عدم‏ جواز ذلك حتى للمريضء قال: 

«سألت أبا عبد اللّهِ (عليه السلام) عن رجل به بطن و وجع شديد يدخل مكه حلالا قال لا يدخلها إلا محرماء و قال: يحرمون عنه) 


و فى خبره الآخر(؟)عنه (عليه السلام) أيضا «سألته عن الرجل يعرض له المرض الشديد قبل أن يدخل مكه قال: لا يدخلها إلا 


محرما) 


و إن كان الظاهر الحمل على الندب حتى فى الإحرام عنه إذا كان المرض على وجه لا يتمكن من نيه الإحرام معه كالجنون و 
نحوه لما عرفت من الرخصه للمريض فى الإحلالى فى المعتبره التى أفتى بمضمونها الشيخ و يحيى بن سعيد و غيرهماء بل لا 
أجد فيه خلافا بينهم. هذا. 


وفى المداركك «و الظاهر أنه انما يجب الإحرام لدخول مكه إذا كان الدخول إليها من خارج الحرم, فلو خرج احد من مكه و لم 
يصل إلى خارج الحرم ثم عاد إليها دخل بغير إحرام» و ظاهره المفروغيه من ذلككء فان كان إجماعا أو سيره قاطعه فذاك, و إلا 
كان منافيا لإطلاق النص و الفتوى أو عمومهماء و لا ينافى ذلكك 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -8١٠‏ من أبواب الإحرام- الحديث " إلا أن ذيله لم يذكر فى الوسائل و قد ذكر فى التهذيب ج ه ص 
ه١١‏ الرقم 007. 


8 الوسائل- الباب- ٠ه- من أبواب الإحرام- الحديث‎ 7-١ 
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كون الميقات ادنى الحل» ضروره انه بناء على الوجوب يجب عليه أن يخرج اليه مع التمكن, و إلا أحرم من مكانه كغيره ممن 
يجب عليه الإحرام» نعم قد يقال إن النصوص الداله على حرمه مكه يراد بها ما يشمل حرمهاء و لذا ذكر فيها عدم تنفير الصيد و 
غيره مما هو من أحكام الحرم؛ فمع فرض عدم الخروج عنه لا يجب عليه إحرام» بخلاف ما لو خرج عنه ثم أراد الدخول بقصد 
الدخول فى مكه؛ فإنه يجب عليه الإحرام حينئذ مع فرض مضى الشهر الذى ستعرف الكلام فيه ثم قال فيها أيضا: «و يجب على 
الداخل فيها أن ينوى بإحرامه الحج أو العمره. لأ-ن الإحرام عباده و لا يستقل بنفسه. بل إما أن يكون بحج أو عمره؛ و يجب 
إكمال النسكك الذى تلبس به ليتحلل من الإحرام) و فيه أنه إن كان إجماعا فذاكك و إلا أمكن الاستناد فى مشروعيته نفسه إلى 


إطلاق الأدله فى المقام و غيرهاء و كونه جزء منهما لا ينافى مشروعيته فى نفسه؛ و فى 

مرسل الفقيه (0)«روى عن النبى (صلى الله عليه و آله) و الأئمه (عليهم السلام) أنه وجب الإحرام لعله الحرم) 
و فى مرسل العباس بن معروف (؟)المروى عن العلل عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) قال: 

«حرم المسجد لعله الكعبه» و حرم الحرم لعله المسجد, و وجب الإحرام لعله الحرم) 

وفى 


خخير أبن المعزى (1)عنه (عليه السلام) أيضا «كانت بنو إسرائيل إذا قربت القربان تخرج نار تأكل قربان من قبل منه و إن الله 
جعل الإحرام مكان القربان» 


و خبر جابر0؟)عن أبى جعفر (عليه السلام) «أحرم موسى بن عمران من رمله مصرء قال: و مر بصفاح الروحاء محرما يقود ناقته 
بخطام من 


.” من أبواب الإحرام الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.5 من أبواب الإحرام الحديث‎ -١ ؟- 7 الوسائل- الباب-‎ 
.١ من أبواب الإحرام الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ” -* 
من أبواب الإحرام الحديث ؟.‎ -١ الوسائل- الباب-‎ 5 -* 


جَ 21 ص: اأعع 


من ليف عليه عباء تان قطوانيتان يلبى و تجيبه الجبال» 
إلى غر #لكف ينا مك الأمقدلال يسعلى مشروفهه فى ننس 


لكن قد يقال إن ما دل (١)على‏ عدم حصول الإحلاءل له إلا بإتمام النسكك كاف فى عدم ثبوت استقلاله» إذ دعوى أنه يحل 
بالوصول إلى مكه أو بالتقصير أو بغير ذلكك لا دليل عليهاء بل ظاهر الأدله خلافهاء بل يمكن بعد التأمل فى النصوص استفاده 
القطع بتوقف الإحلال من الإحرام فى غير المصدود و نحوه مما دل عليه الدليل على إتمام النسكك, و ليس هو إلا أفعال عمره أو 


حجه. 


ثم لا يخفى أن الإحرام إنما يوصف بالوجوب إذا وجب الدخولء و إلا كان شرطا غير واجب كوضوء النافله. 

ولو أخل الداخل بالإحرام أثم و لم يجب عليه قضاؤه كما فى التذكره و حاشيه الكركى و المسالكك و المداركك و غيرها حاكيا 
له فى الأولى عن الشافعى للأصلء و قال أبو حنيفه: «عليه أن يأتى بحج أو عمره؛ فان اتى فى سنته بحج الإسلام أى متلاوروة أجزأه 
ذلكك عن عمره الدخول استحساناء و إن لم يحج من سنتته استقر القضاء؛ و فيه أنه لا دليل على القضاء مع فرض عدم وجوبها 
عليه» و لا إبطال كى يتجه الوجوب عليه؛ فإنه انما يتحقق بفعل المنافى لما تلبس بهء بخلاف الفرض الذى أثم بعدم 

الإتيان به لا بإبطاله» لكن قد تقدم سابقا فى مسأله تاركك الإحرام عمدا ما فى المسالك من الجزم بالقضاءء بل عن التذكره 


الإجماع عليه» فلاحظ و تأمل. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 1 و -١8‏ من أبواب الحلق و التقصير. 
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فى المنتهى بأن السيد لم يأذن لهم بالتشاغل فى النسكك عن خدمته؛ و إذا لم يجب عليهم حج الإسلام لذلك فعدم وجوب 
الإبحرام لذلك اولى و نفى البأس عنه فى المدارك. مع انه كما ترى لا يرجع إلى حاصل صالح لتخصيص الأدله المزبوره. 
كاستثنائه البريد أيضاء لكن قال على إشكالء و لعله لأنه أجير لعمل قد ينافيه الإحرام مع سبق حق المستأجرء و فيه أن مقتنضى 
العموم استثناؤه كالصلاه و نحوها من الواجبات الشرعيه عليه» و كون العبد لا يقدر على شىء من دون إذن مولاه انما هو فى 
غير الواجبات الشرعيه» و على ذلك فالمتجه صحه إحرامه للدخول و ان لم يأذن له مولاه» بل و إن كان آبقاء ولا ينافى ذلك ما 
تقدم من توقف صحه إحرام العبد على إذن مولاه بعد تنزيله على غير الفرضء و قد يقال فى مثل الآبق الداخل مكه بعدم صحه 
إحرامه و إن كلف به. لأنه هو الذى أوقع نفسه فى ذلكء و هو غير مفروض البحث الذى هو أمر السيد له بالدخول محلاء فتأمل 
جيداء و اللّهِ العالم. 


و كيف كان ففى المتن و القواعد و محكى الجامع وجب ذلكك إلا أن يكون دخوله بعد إحرامه قبل مضى شهر قبل اى من 
عمرته» و لعله لإطلاق ما دل 09١)على‏ اعتبار الفصل بشهر بين العمرتين» و ل 


حسن حماد')عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «من دخل مكه متمتعا فى أشهر الحج لم يكن له أن يخرج حتى يقضى الحجء 
فان عرضت له حاجه إلى عسفان أو إلى الطائف أو إلى ذات عرق خرج محرما و دخل ملبيا بالحج فلا يزال على إحرامه» فإن 


رجع إلى مكه رجع محرما و لم يقرب البيت حتى يخرج مع الناس إلى منى» قلت: فان جهل فخرج الى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- #8- من أبواب العمره. 
”- ؟ الوسائل- الباب- 77- من أبواب أقسام الحج- الحديث 8. 


اج 18 ص: 687 


المدينه أو نحوها بغير إحرام ثم رجع فى إبان الحج فى أشهر الحج يريد الحج أ يدخلها محرما أو بغير إحرام؟ فقال: إن رجع فى 
شهره دخل بغير إحرام» و إن دخحل فى غير الشهر دخل محرماء قلت: فأى الإ-حرامين و المتعتين متعه الأسولى أو الأخيره؟ قال: 
الأخيره هى غمرته» و هى المحتبس التى وصلت يحجته) 


بناء على إراده شهر العمره من قوله: «فى شهره» بل و 


موثق إسحاق (١)«سألت‏ أبا الحسن (عليه السلام) عن المتمتع يجى ء فيقضى متعته ثم تبدو له الحاجه فيخرج إلى المدينه أو إلى 
ذات عرق أو إلى بعض المعادن قال: يرجع إلى مكه بعمره ان كان فى غير الشهر الذى تمتع فيه» لأن لكل شهر عمره؛ و هو 
مرتهن بالحج. قال: فإنه دخل فى الشهر الذى خرج فيه» فقال: كان أبى (عليه السلام) مجاورا هاهنا فخرج يتلقى بعض هؤلاء. 
فلما رجع فبلغ ذات عرق أحرم من ذات عرق بالحج, و دخل و هو محرم بالحج) 


لأن مفهومه أن لا يرجع بعمره إن كان فى شهر العمره و قد عرفت أن الإحرام بحج التمتع انما يكون بمكه. فلم يبق إلا ان يدخل 
محلاء و لا ينافى ذلكك السؤال الثانى» لأنه عن الدخول فى شهر الخروج الذى قد يشكل بأن حج التمتع ميقاته من مكه. و لكن 
قد يدفع بإراده العمره من الحج فيه بناء على جواز عمرتين فى شهرء أو بإراده التعبد هنا بالإحرام به من غيرها ثم تجديده بها كما 
أشار إليه فى الدروسء» قال: و لو رجع فى شهره دخلها محلاء فإن أحرم فيه من الميقات بالحج فالمروى (')عن الصادق (عليه 
السلام) أنه فعله من ذات عرق و كان قد خرج من مكه إليهاء و فى التذكره «لو خرج من مكه بغير إحرام و عاد فى الشهر الذى 
خرج فيه استحب له أن يدخلها محرما بالحج و يجوز له أن يدخلها بغير إحرام على ما تقدم» إلى آخره. أو بالعدول إلى الافراد 
أو القران» أو 


.8 الوسائل- الباب- 77- من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ ١ -١ 
.8 ؟- ” الوسائل- الباب- 77- من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ 
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بجواز أن لا يكون السؤال عن المتمتع؛ بل عمن خرج فعاد فى شهر خروجه على أن يعود ضمير «فإنه» الى الرجل و نحوه بل قبل 
يجوز أن يريد بشهر الخروج شهر العمره الذى خرج فيه للعمره أو بعدهاء فاما أن يكون (عليه السلام) اعرض عن الجواب أو 
أجاب بأن له الإحرام بعمره بناء على جواز عمرتين فى شهر و إن كان أبوه (عليه السلام) أحرم بحج أو أحرم (عليه السلام) أيضا 
بعمره تمتع أو غيره؛ فعبر عنها بالحج اوله الإحرام بحج التمتع و إن كان عليه التجديد بمكه أو العدول إلى الافراد أو القران» و 
إن كان هو كما ترى؛ و كذا احتمال كون المراد السؤال عن دخول المتمتع فى شهر خروجه من مكه إما فى غير شهر عمرته أو 
مطلقاء فأجاب بأن أباه (عليه السلام) رجع فى شهر خروجه محرماء فليرجع هذا أيضا إذا رجع فى شهر خروجه محرما بعمره» و إن 
كان (عليه السلام) أحرم بالحجء و على كل حال فالخبر دال بالمفهوم على المطلوب الذى هو جواز الدخول حلالا إذا كان قد 
رجع قبل مضى شهر من إحرام عمرته الاولى» و كأن الوجه فى تخصيص ذلكك بإحرام العمره ما ذكره فى كشف اللثام من أن 
الذى دلت عليه الدلائل جواز الدخول محلا مع سبق الإحرام بعمره قبل مضى شهرء فالصواب القصر عليه كما فى الجامع؛ فلو 
كان سبق إحرامه بحج لم يدخل إلا محرما بعمره» وان لم يمض شهر ففى الأخبار العمره بعد الحج إذا أمكن الموسى من 
الرأس» و استحسنه فى الرياض قال: و يعضده عموم أخبار النهى عن الدخول محلا مع سلامته عن المعارض كما مره و فيه أولا 
أنه ينبغى حينئذ الاقتصار على إحرام عمره التمتع أيضاء لأ-نه الذى دل عليه الخبران المزبوران» و ثانيا أن الدليل غير منحصر 
فيهماء ففى 


مرسل حفص و ابان (١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «فى الرجل يخرج فى الحاجه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ١ه-‏ من أبواب الإحرام- الحديث ع. 


اج 018 ص: 580 
من الحرم قال: إن ريص فى الشهن اللي كرح فيد قل يغبن إحرامة و إن دخل 'فى عيره فل تاراما 

وفى 

صحيح جميل (1١)عنه‏ (عليه السلام) أيضا «فى الرجل يخرج إلى جده فى الحاجه فقال: يدخل مكه من غير إحرام) 
وفى 


مرسله الآخر(؟)عن أحدهما (عليهما السلام) «فى الرجل يخرج من الحرم إلى بعض حاجته ثم رجع من يومه قال: لا بأس بأن 


يدخل بغير إحرام) 
وفى 


خبر ميمون القداح (5)«انه خرج مع أبى جعفر (عليه السلام) و معه عمر بن دينار و أناس من أصحابه إلى أرض بطيبه ثم دخل 
(عليه السلام) مكه و دخلوا معه بغير إحرام) 


وفى 
موثق ابن بكير(؟)عن غير واحد من أصحابنا عنه (عليه السلام) أيضا «انه خرج إلى الربذه يشيع أبا جعفر ثم دخل مكه محلاا 


اللهم إلا أن يقال إنه قد تقدم منه إحرام فى دخول مكه. لكن فيه بعد تسليمه أنه لم يعلم كونه إحرام حج أو عمره؛ بل ظاهر 
هذه النصوص عدم اعتبار تقدم إحرام فى الدخول محلا لو رجع قبل شهر و إن كان هو ظاهر المتن و غيره؛ بل لا أجد خلافا فيه. 
و حينئذ فقاطنوا مكه مثلا لو خرج منهم أحد إلى خارج الحرم وجب عليه الإحرام للدخول و إن عاد قبل مضى شهرء بل فى يومه 
كما صرح بذلك فى الحدائق» بل هو مقتضى ظاهر غيرها أيضاء فإن تم إجماعا فذاككء و إلا أمكن النظر فيه للنصوص الداله 
بإطلاقها على جواز الدخول حلالا إذا رجع قبل شهرء سواء كان محرما سابقا بعمره تمتع أو إفراد أو حج أو لم يكن محرما 
أصلاء نعم قد يقال يكفى الإعراض عنها فى عدم العمل بهاء خصوصا بعد عدم الجابر لسندهاء فيبقى عموم عدم جواز الدخول 
حلالا بحاله. 


1-1 الوسافلالناتتك ا هدمن أبوات الإحرام- الحديث ". 
7- 7 الوسائل- الباب- -8١٠‏ من أبواب الإحرام- الحديث .١١‏ 
#- ” الوسائل- الباب- -8١‏ من أبواب الإحرام- الحديث .١‏ 
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ثم ظاهرها كون المراد الرجوع فى شهر خروجه لا شهر نسكه السابق كى يستشكل فيه أنه من حين الإهلال أو من حين الإحلال 
كما عن الأكثر و دل عليه الموثق» حتى أن الفاضل فى القواعد تردد فى ذلكك و ان قيل انه من احتمال الأخبار و الفتاوى لهماء و 
اقتضاء أصل البراءه الشولء و الاحتياط الثانى» بل ريما أيد الأول بما فى الأخبار من كون العمره محسوبه لشهر الإهلال دون 
الإحلال» و لذا شرع الإحرام بها فى رجب قبل الميقات. و الثانى بأنه لو بقى على إحرامه أزيد من شهر فخرج و هو محرم ثم عاد 
لم يجب عليه تجديد إحرامء إلا أن ذلكك كله كما ترى بعد ظهور النصوص المزبوره فيما ذكرناه حتى حسن حماد(()المتقدم» 
إذ دعوى إراده شهر العمره من شهره فيه فى غايه البعد» و نحو مرسل الصدوق (5)الذى فيه النص على شهر الخروجء مضافا إلى 
اللوهن النناقه كنااسبعت اله 


الموثق (*المزبور الذى قد عرفت إجماله» مضافا إلى إجمال قوله فيه أيضا: 
«و هو مرتهن بالحج) 


فإنه يحتمل كونه تعليلا للمفهوم بأنه لما كان مرتهنا بالحج لم يكن عليه إحرام بعمره إلا بعد مضى شهر فيعتمر و يجعل الأخيره 
عمره التمتع» و يحتمل كونه تعليلا للمنطوقء بأنه لما ارتهن بالحج لزمه البقاء على حكم عمرته بأن لا يخرج من مكه أو يجددها 
إذا دخلء» بل 


لعله عند التأمل غير مناف لما ذكرنا فتأمل جيدا. 


و أما الفتاوى فهى و إن كان بعضها مجملا لكن فى النافع «و لو خرج بعد إحرامه ثم عاد فى شهر خروجه أجزأ عنه و ان عاد فى 


غيره أحرم ثانيا» و فى النهايه فى المتمتع «فان خرج من مكه بغير إحرام ثم عاد فان كان عوده فى الشهر 


.8 الوسائل- الباب- 77- من أبواب أقسام الحج الحديث‎ ١ -١ 
.٠١ ؟ الوسائل- الباب- 77- من أبواب أقسام الحج الحديث‎ -” 
.8 الوسائل- الباب- 77- من أبواب أقسام الحج الحديث‎ ” -* 


اج 18 ص: /81ا© 


الذى خرج فيه لم يضره ان يدخل مكه بغير إحرام؛ و ان دخل فى غير الشهر الذى خرج فيه دخلها محرما بالعمره إلى الحج؛ و 
تكون عمرته الأخيره» و نحوه ما فى المقئعه و المنتهى و التذكره؛ و فى 


الفقه (١)المنسوب‏ إلى مولانا الرضا (عليه السلام) «فإذا أراد المتمتع الخروج من مكه إلى بعض المواضع فليس له ذلكك لأنه 
رجع فى غير الشهر الذى خرج فيه دخلها محرما» 


وما فى الرياض- من ان مقتضى الإطلاق المزبور شمول ما إذا كان شهر الخروج بعد الإحرام المتقدم بأزيد من شهرء و لا أظنهم 
يقولون به و لا صرح به احد وانما ثمره النزاع تظهر على ما صرح به بعضهم فى صوره العكسء و هى ما لو خرج آخر شهر و 


محرما على هذا القول» و لا حتى يمضى ثلاثون يوما على قول الأكثر, و لعله الأظهر- لا يخفى عليك ما فيه ضروره عدم بدع 
بالتزام ذلك الذى هو مقتضى إطلاق ما سمعته من النصوص التى فيها الصحيح و غيره المعتضده بفتوى من عرفت» و تصريح 
بعضهم بكون ذلكك ثمره النزاع بين القولين الأولين لا ينافى وجود ثمره أخرى على القول الثالث الذى هو اعتبار الشهر من يوم 
الخروج لا الإهلال و لا الإحلال. 


و بذلكك كله يظهر لكك النظر فى جمله من الكلمات هنا خصوصا بعد ملاحظه ما تسمعه إن شاء اللّه من عدم اعتبار الشهر فى 
الفصل بين العمرتين» و هو مضعف آخر للموثق المزبوره بل يمكن القطع بعدم بناء المسأله على تلكك المسأله. و إلا لأشار أحد 


.١ من أبواب أقسام الحج- الحديث‎ -١18 المستدركك- الباب-‎ ١ -١ 
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و الظاهر أن المراد مما فى الحسن و الموثق بيان طريق لخروج المتمتع المرتهن بالحج بعد قضاء متعته» و صعوبه الإحرام عليه 
بالحج و الخروج محرماء و صعوبه البقاء عليه فى مكه لتعلق أغراض له باعتبار جواز ذلكك لغيره؛ لا أن الحكم مختص به بل و لا 
بذى العمره المفرده أو الحجء بل هو حكم لكل من خرج من مكه و حرمها بعد أن كان محرما ثم أراد الرجوع إليهاء فإن كان 
لم يمض عليه شهر جاز له الدخول حلالاء و إلا أحرم بالعمره و دخل. 


و كيف كان فلا إشكال فى أصل الحكم إلا ما احتمله فى كشف اللثام فى عباره القواعد التى هى «يجب على كل داخل مكه 
الإحرام إلا المتكرر كالحطاب و من سبق له إحرام قبل مضى شهر من إحرامه أو إحلاله على إشكال» من رجوع الإشكال إلى 
استثناء من سبق له إحرام» قال: «لما أشرنا إليه من عموم النهى عن الدخول محلاء فيعارض عموم فصل شهر بين عمرتين» مع 
معارضته بأخبار فصل عشره أيام و غيرها كما يظهر إن شاء الله» و احتمال شهره فى خبر حماد لشهر الخروج؛ و ضعف خبر 
إسحاق مع كون دلاللته بالمفهوم؛ و خلو كلا-م أكثر الأصحاب عنه) و لا يخفى عليك ما فيه بعد الإحاطه بما ذكرناه» على أن 
الخبر المزبور من قسم الموثقء و المفهوم فيه من مفهوم الشرطء و لا عبره بخلو كلام أكثر الأصحاب عنه لو سلم بعد قيام الدليل» 
و مع الإغضاء عن ذلك كله و فرض التعارض المفقود فيه الترجيح يجب الرجوع إلى حكم الأصلء و هو عدم حرمه الدخول 
محلاء لانتفاء المانع بحكم التعارض المفروضء كما هو واضح. و الله العالم. 


و بالجمله فالخارج الداخل قبل الشهر يدخل بغير إحرام أو كان ممن يتكرر دخوله كالحطاب و الحشاش فان له الدخول حلالا 
أيضا بلا خلاف أجده فيه» بل عن ظاهر المبسوط و السرائر الاتفاق عليه» للحرج 


ج 18 ص: 889 
ول 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح رفاعه(1): «إن الحطابه و المجتلبه أتوا النبى (صلى اللّه عليه و آله) فسألوه فأذن لهم أن 
يدخلوا حلالا» 


بل ظاهر المصنف و غيره ان ذلكك مثال لكل من يتكرر دخوله و إن لم يكن من المجتلبه و الحطابه كالحشاش و غيره» كما ان 
الظاهر عدم اعتبار تكرر دخولهم قبل انقضاء شهرء فلو فرض أن بعض المجتلبه يحتاج إلى فصل أزيد من شهر دخل حلالا و لا 
شى ء عليه لكن فى كشف اللثام «إلا المتكرر دخوله كل شهر بحيث يدخل فى الشهر الذى خرج كالحطاب و الحشاش و 
الراعى و ناقل الميره و من له ضيعه يتكرر لها دخوله و خروجه إليهاء للحرج و قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح رفاعه» الى 
آخره. ثم ذكر مرسل حفص و غيره من النصوص التى ذكرناها سابقاء و لم أجده لغيره» بل لعل ذكر الأصحاب ذلك مستثتى 
بخصوصه كالصريح فى خلافه اللهم إلا أن يكون من جهه اعتبار سبق الإحرام فى السابق دونهم. 


لقتال مباح جاز أن يدخلها محلا بل عن المبسوط و السرائر كما دخل النبى (صلى اللّه عليه و آله) عام الفتح و عليه المغفر على 
رأسه بلا خلاف» و لكن فى كشف اللثام احتمال إراده نفيه عن كونه على رأسه لا الإباحه» بل قال: هو الوجه لخلاف أبى حنيفه 
ونإ كان عو كنار هذاةوقن التذكره أن الى (عنق الله عليه و آلهااخل وعلي المعئرى كذا أضحانة كنا يعض 


اللصوضل ع أمير المؤ هتين (عليه السلام) كذلكك. وعن المنتهى 
«ان الى (صليى اللّه عليه و آله) دخلها عام الفتح و عليه عمامه سوداء)(52) 


و على كل حال فلا يخفى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ١ه-‏ من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 


.١77 سنن البيهقى ج ه ص‎ ١ -١ 


جَ 21 ص: ل لخكرا 


عليكك ما فى ذلك بعد ما سمعت من النصوص الداله على أن مكه حرام لم تحل لأحد قبلى و لا تحل لأحد بعدىء و انما حلت 
لى ساعه من نهار و ما فى المنتهى- من احتمال كون المعنى حلت لى و لمن هو فى مثل حالى بقرينه ما سمعته فى التذكره- 
بعيد» خصوصا بعد عدم إشاره فى شىء من النصوص المزبوره إلى أن ذلكك قد كان منه لمكان القتال الذى يمكن مجامعته 
للإبحرام كما عرفته فى لبس المحرم السلاح للضرورهء على أن النبى (صلى الله عليه و آله) دخل مكه مصالحا لا لقتال؛ إلا أنه 
لما كان الصلح مع أبى سفيان و لم يثق بهم و خاف غدرهم حل له ذلككء اللهم إلا أن يقال إنه إذا جاز لخوف القتال فله اولى» 
و فيه أنه على كل حال لا يستفاد منه الجواز لمطلق القتال» ضروره احتمال خصوصيه فيما وقع من النبى (صلى الله عليه و آله) 
باعتبار كونه منه و جهادا للمشركين و غير ذلكك من الخصوصيات التى لا توجد فى غيره؛ و لعله لذلكك كله و الاحتياط نسبه 
المصنف إلى القيل مشعرا 


بضعفه؛ ضروره بقاء العموم حينئذ بلا معارضء بل عن الشيخ فى غير المبسوط انه لم يستثن إلا المرضى و الحطابه؛ نعم قد يقال 
بالجواز إذا وصل الأمر إلى حد الضرورهء لعموم أدلتهاء و فحوى نصوص المرض (1١)مع‏ احتمال وجوب الإحرام حينئذ و ارتفاع 
بعض احكامه لها لا أصل الإحرام؛ بل هو الوجهء و اللّه العالم. 


و إحرام المرأه كإحرام الرجل إلا-فيما استثنيناه من جواز لبس المخيط و الحرير على الأصح. و التظليل ساراء و ستر الرأس» و 
وجوب كشف الوجه. وعدم استحباب رفع الصوت بالتلبيه» و نحو ذلك مما خرج عن قاعده الاشتراكك و غيرها مما يقتضى 


اتحادهما فى كيفيه الإحرام كالصحيح (5)الآتى فى الحائض و نحوه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -2١٠‏ من أبواب الإحرام. 


7-١‏ الوسائل- الباب- 58- من أبواب الإحرام- الحديث ؟. 


جَ يالك ص: اللخكرا 


و حينئذ ف لو حضرت المرأه الميقات جاز لها أن تحرم و لو كانت حائضا و لكن لا تصلى صلاه الإحرام بلا خلاف أجده فى 
شى ء من ذلكك بل و لا إشكال؛ ضروره اقتضاء عموم الأدله عدم مانعيته عنه و خصوصها قال 


معاويه بن عمار[0)فى الصحيح: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الحائض تحرم و هى خائض قال: نعم تغتسل و تتختشى و 
تصنع كما يصنع المحرم و لاا تصلىا 


وقال منصور بن حازم (7)فى الصحيح «قلت له (عليه السلام) أيضا: المرأه الحائض تحرم و هى لا تصلى قال: نعم إذا بلغت 
الوقت فلتحرم» 


و قال العيص ابن القاسم (0: «سألته (عليه السلام) أيضا أ تحرم المرأه و هى طامث فقال: 
نعم تغتسل و تلبى) 


إلى غير ذلك من النصوصء بل صريح الأول و الأخير منها عدم سقوط الغسل عنهاء مضافا إلى عموم أدلته خلافا للمحكى عن 
بعضء و لا ريب فى ضعفه لما عرفتء على أن هذا الغسل ليس طهاره منافيه لوجود الحيضء بل هو مستحب تعبداء نعم تسقط 
الصلاه عنها لعموم الأدله و خصوص الصحيح المزبور و لو كان الميقات مسجد الشجره أحرمت منه مجتازه مع التمكن, و إلا 
أحرمت من خارجه؛ و على ذلكك يحمل النهى عن دخول المسجد فى الموثق أو على الدخول مع المكث أو على الكراهه. 


ولو تركت الإحرام ظنا منها أنه لا يجوز رجعت إلى الميقات و أنشأت الإحرام منه بلا خلاف و لا إشكالء لتوقف صحه الإحرام 
عليه» و ما فى خبر على بن جعفر المتقدم فى مسأله الجاهل من جواز الإ-حرام من مكانه و أن الأفضل العود له من الميقات قد 


عرفت قصوره عن المعارضه من وجوه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 58- من أبواب الإحرام الحديث ع. 
7-١‏ الوسائل- الباب- 58- من أبواب الإحرام الحديث .١‏ 


“- © الوسائل- الباب- 58- من أبواب الإحرام الحديث 5. 


اج 18 ص: 7ع 


نعم لو منعها مانع من الرجوع أحرمت من موضعها إن لم تكن قد دخلت الحرم و لو دخلته أو دخلت مكه خرجت إلى أدنى 
الحل» و لو منعها مانع أحرمت من موضع الإحرام و لو مكه بلا خلاف أجده فى شىء من ذلكك بل ولا إشكالء لنفى الحرج و 
صحيح معاويه10)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن امرأه كانت مع قوم فطمثت فأرسلت إليهم فسألتهم فقالوا: ما ندرى عليكك 
إحرام أم لاو أنت حائض فتركوها حتى دخلت الحرم فقال: إن كان عليها مهله فلترجع إلى الوقت فلتحرم منه» و إن لم يكن 


عليها وقت فلترجع إلى ما قدرت عليه بعد ما تخرج من الحرم بقدر ما لا يفوتها؛ 


إلا أن مقتضاه وجوب العود إلى ما أمكن من الطريق مع فرض تعذر الميقات كما عن الشهيد الفتوى بذلكك, و ربما يؤيده عدم 
سقوط الميسور بالمعسورء و فى المدارك احتمال الحمل على الندب» لعدم وجوب ذلك على الجاهل و الناسى مع الاشتراكك 
فى العذرء ول 


موثق زراره00)١عن‏ أناس من أصححابنا حجوا بامرأه معهم فقدموا إلى الوقت و هى لا تصلى فجهلوا أن مثلها ينبغى أن تحرم 
فمضوا بها كما هى حتى قدموا مكه و هى طامث حلالء فسألوا الناس فقالوا: 


تخرج إلى بعض المواقيت فتحرم فيه و كان إذا فعلت لم تدركك الحجء فسألوا أبا جعفر (عليه 
السلام) فقال: تحرم من مكانهاء و قد علم الله نيتهاء 


وفيه أنها ظاهره أو مقيده بصوره عدم الإمكان. خصوصا مع صحه سند الأول دون الثانى» و موافقته للاحتياط. و على كل حال 
فيه سابقاء كما أنه قد تقدم الحال فى التركك لعذر و الجاهل و الناسى و غير مريد النسككء فلاحظ و تأملء و الله العالم. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١15‏ من أبواب المواقيت- الحديث ؟. 
؟- 7 الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب المواقيت- الحديث 5. 


ج 18 ص: امع 


إلى هنا تم الجزء الثامن عشر من كتاب جواهر الكلام بحمد الله و منه المشتمل على أقسام الحج و المواقيت و الإحرام و تروكه. 
وقد بذلنا الجهد غايته فى تصحيحه و مقابلته للنسخه الأصليه المخطوطه المصححه بقلم المصنف نور اللّه ضريحه؛ و قد خرج 
بعون الله و لطفه خاليا عن الأغلاط إلا نزرا زهيدا زاغ عنه البصر و يتلوه الجزء التاسع عشر فى الوقوف بعرفات إن شاء اللّه تعالى 
عباس القوجانى 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 























11-7 11111 132 جا يايد 1 
]12 وممتست 0 لرليان ظ 
616 . تأع/ة ا تذاع3 1ج . نابا 
ات ار ع آنا اللكرنايايا 


و للايصاء من فضلكم 
9 ] ووتثرز 'خثز[|[ ون ظ 


